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ह भैन समाज और हिन्दू समाज की घटी का मुझुय कारण 
' विधवावियाद् ले घृणा ऋरना व उसह्यो व्यमिचार या पाप 
समभा है। लाजों हो संतान विन वियाहे कुमारे रद जाते हैं, 
क्योंकि उनको कन्याएँ नहीं म्रिलती; इसलिये थे जब मरतें 
हैं. तय अपने धरों में सदा के लिये ताले त्गा जाते हैं। उधर 
विधुर पुरुष अपने एक जीवन में फई २ यार शादियां करते हैं, 
वृद्ध धोने पर भी नहीं चूकते हूँ; ज्ञिलका फल यह दोता दे कि 
यहुत सी युवान विधवाएँ दिना संतान रद जाती हैं | कोई जो 
धनवान द्वोती हैँ वे गोद जे लेतौ हैं शेप अनेक निःस्ंतान मरकर 
अपने घरमे ताला देजानी हैं । इस तरदद कुर्वारे पुरुषोक्के कारण 
व बहुसंज्यक विधधाओं के कारण जैन समाज्ञ तथा हिन्दू 
समाज बड़े बेस से घट रद्दा है । जहां २४ बर्ष पदले १०० घंर 
थे बह्चां भग्र ४०-४० दी घर पाए जाते हैं। जैपुर में २४ घ ३० 
. वर्ष प्रद्ले जैनियों के ३००० घर थे, श्रग्र मात्र १८०० ही रह 
५ गए हैं। डघर सुवान विधवाओं को अनेकों गुप्त पापों में फँसकर 
घोर ध्यभिचार व द्विंसा के पाप में सनना पड़ता है। पे बह्मचय॑ 
। के मार को न सद खकते के कारण पतित दो जातो हैं । 


यह सब वृथा दी कष्ट व द्वानि उठाई जा रही है, केबल 


3, [जब] ह 
इस दी विचार से कि विधव!विवाद की इज़ाज्ञत जैन सिद्धांत 
घ दिन्दू शात्र नहीं देता ) हिन्दू शास्त्रों में तो अपबंधेद व स्ख्‌- 
तियाँ में पुनर्विवाद्द का स्पष्ट कथन है । जैन सिद्धान्त द्वारा यद्े 
सिद्ध है या अखिद्ध इस प्रश्न को माननीय वेग्ट्रिर चम्पतराय 
जी ने उठाया था। उसका समाधान 'सब्यसाची! मद्दोदय ने 
यड़ी द्वी अकारय व श्रोढ़ युक्तियाँ के द्वारा देकर यद्द 
सिद्ध कर दिया था कि विधवावियाद कन्या-विधवाद फे समान 
है व इससे गृहघर्म में कोई याधा नद्दीं आती है। यह सथ समा- 
घान 'जैगधर्म और विधवाबिवाद! नामक द्रैकू में प्रकाशित दो 
झुका है। इस समाधान पर पण्डित श्रीलालज्ञी पाटनी अली*- 
गढ़ तथा पे० विद्यानन्द शर्मा ने आच्षेप उठाए थै--उनका भी 
समाधान उक्त सब्यसाचीजी ने 'जैन जगत' में प्रकाशित फर 
दिया है । घद्दी सथ समाधान इस पुस्तक में दिया जाता है, 
जिसे पढ़कर पाठऋगण निश्यंक दो जायेंगे कि विधवायियाद न 
तो ब्यभिचार है और न पाप है--मात्र कम्यावियाद्ध य बिधुर- 
विदाद के समान एक नीति पूर्ण लौकिक कार्य है--इतना ही 
शर्दी--पद्द उस अयजा को ब्यभिच्ार य दविंसा के घोर पापों से 
बचाने बाला है | सप दी जैन य हिंदू भाइयों को उचित है कि 
इस पुस्तक को शादि से अस्त सक पढ़ें। उनका चित्त 
दिलकुछ मागलेगा कि विधयायरियाह निषिद नहीं दै किस्तु 
विधेष है । 


ग पाठकों को उचित है कि भारत में जो गुप्त स्पशियार थ 
देसा विधयाओं के कारण दो रदी है उसको दूर कराये-- 


[बन] 

उस्रका उपाय यद्दी है कि हर एक कुटुम्ब अपने २ घर में जो 
कोई दिधदा दो ज्ञाप उससे एकास्त में बात कर | यदि उस 
की बातचीत से घ उसके रहन सहन के ढंग से भतोत द्वो कि 
यह ब्रह्म बत को पाल लेगो तत्र तो उसे वैराग्य के साधनों 
में रख देना चाहिये और जो कोई कह कि वद पूर्ण अह्मचर्य नहीं 
पाल सकती है तय जो उसके खंरक्षक दौ--चाहें पिता घर 
वाले चाहे भछुर घर चाले--उनका यह पवित्र कत्तेंब्य है कि 
उसको कम्पा के समान मानकर उसका वियाद् योग्य पुरुष के 
साथ कर देधे। ख्री लज्जा के कारण अपने मनका द्वाल स्पष्ट 
नहीं कद्दती टै। उसके संरक्तकों का कर्तव्य दै कि उसकी शक्ति 
के अनुसार उसके जीवन का निर्णय करदें । 


समाज की रक्ता चाहने चाल्लान-- 


समन्त्री 


# चेन्यवाद * 


इस द्रेकु के छपवाने के लिये निम्नलिखित मद्ठाजुभावों 
ने सद्दायता प्रदान ही है, जिनको सभा द्वार्दिक घन्यघाद देती 
है, साथ ही समाज के अन्य स्त्री पुरुषों से निवेदन करती है किः 
से भी निम्न श्रीमानों का अज्जुकरण करके और अपनी द्ुखित 
चद्विनों पर तरस खाऋर इसी प्रकार सहायता प्रदान करने की 
उदारता दिफषत्ा्ें ३-- ॥॒ | 

२४) ला० घनकुमार जी जैन कानपुर | | 

शप) गुप्तदान ( पक जैन ) कानपुर | 

२३०) गुप्तदान ( एक चकील ) लखनऊ । 

१०) ल्वा० रामजीदास सद्र बाज़ार देदली । 

१०) घा० उलफृतराय इंजीनियर देदली |, 

१०) या० मद्दावीर प्रसाद देदली । 

१०) ला० करिशनलाल देद्दली | 

१०) ला० गुलावर्शिद वजीरीमस दे दलों । 

१०) जञा० भोलानाथ मुख़तार घुलन्दशद्र । 

१०) या० माईद्याल घी० ए० आनस अम्पाला । 

१०) स्ा० केशरोमल धोराम देदली । 

१०) ला० सालताप्रखाद जैन अमरोदा । 

१०) बा० पंचमलाल जैन तदस्यीनदार अयलपुर | 

१०) ला० विशस्मर दास गार्मीय भांसो । 

२०) ग़ुमदान ( एक यावू साइय ) देदली । 

०) गुप्तरान ( एक यायू साहब ) फेराना । 

१०) सुप्तदान ( पक ठेकेदार सादइय ) देहली । 

१०) शुप्तदान ( एक रईस साहय ) विज्ञनौर । 

धे) ग़ुप्दान ( एक सर्राफ़ ) देदली । 
५) सुमदान ( छक जैन ) योहाना । 


मे 


सा 


विधवाविवाह ओर जैनधमे) 
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आजच्षेपों का मुंह तोड़ उत्तर * 


आप हुआ 





सयसे पद्दिली ओर मुद्दे की बात में पाठकों से यह कद्द 
देना चाहता हूँ कि मेरे खयाल ले जैतधर्म परलीकषिक उन्नति 
के लिये जितना सर्वोत्तम है उनना हो त्रीकिक उन्नति के लिये 
छुविधाजनक है | समाज की उन्नति के लिये और समाज कौ 
रक्षा के लिये पेसा कोई भी रीतिरिधाञ नहीं है ओकि जैनधम 
के प्रतिकूल दो | जैनधम किसी घूसखोर थ अन्पायी 
मश्िस्ट्रेंट की नरह पद्तपांत नहीं करता जिससे पुरुषों के साथ 
चद् रिपाथत करे और स्त्रिपों को पीस हाले । ज्िपों फे लिये 
और शब्दों के लिये उसने बद्दी सुधिधा दी दे जो कि पुरुषों के 
लिये और द्विज्ञों के लिये! । जैनधर्म को अनेक संबियों में ये 

$ इस पैराग्राफ़ के प्रत्येक चायप को में अच्छी तरद 
घिचार कर लिण रहा हूँ। इसमें मेन उत्तेजना या अ्तिशयोक्ति 
से काम नहीं लिया है | इसके किसी बाप्य या शब्द फे लिये 
अगर कोई नया आन्दोलन डठाना पड़े तो में उसके लिये भी 
तैयार हूँ । अगर कोई महााशय आत्तेप करने ऋा कष्ट करें तो 
बड़ी कृपा दोगी, पर्योक्ति इस यद्दाने से एक आन्दोलन को 
खड़ा करने का मौका मिल ज्ञायगा। -सेषक 





(३२) 


दोलों ख़ुबियाँ चहुत बड़ो खूबियाँ हैं | लामाजिक-रक्ता और 
उन्नतिके साथ आत्मिक-रक्षा और उन्नतिके लिये सुविधा देना 
और छिसौके अधिकारको न छोनना, ये दोनों बाते अगर जैग- , 
चर्म में न होगी तो किस धर्म में होगी ? अगर किसी चर्म में ये 
दोनों बातें नहीं दे तो यद इन दोनों धातों का डुभांग्प नद्दों दे, 
किन्तु उल धमम का हो दुर्भाग्य है । यद् स्मरण रखता चाहिये कि 
भमंग्रन्थों में न लिखी होने से अच्छी वादों की क़ोपत नहीं 
घटती, किन्तु अच्छी बातें न लिखी होने से पर्मग्रन्थों की 
कीमत घटती है। है 


प्रत्येक ख्रो पुछय को किशोर अवस्था से लेकर युवा 
अधस्धा के अन्त सक विधाद करने का जन्म सिद अधिकार हैँ। 
युरुष इस अधिकार का उपयोग माता से अधिक करता गहे 
और स्ियोको ज्रूसत होगे पर भी मे करने दे; इतना ही मह्दों 
किन्तु घह अपनो यद्द नादिरशाही धर्मे के नाम प्रर--उसमें भो 
जैतघर्म के नाम पर--चलाग्रे, इस श्न्धेर का कुछ ठिकाना है ! 
मुझे ते। उनकी निर्लख्ना पर भाख़य द्वोता है कि जो पुरुष 
अपने दो दो चार च्यर विवाद कर लेने पर भी विघयाओं के 
पुमर्दियादकों घमंविरद्ध ऋहने की घुट्ठता करते हैं। जिस फाम- 
देख फे आगे ये गए नाचते है, चृद्धायस्थामें भो वियाद करते है, 
पक पाए की तरह कन्‍्पाएँ घरगीदते हैं, उसी 'काम' के भाफ- 
मणसे जप एक युवतो विधया दुणी दोतो है शोर धपना विवाह 
करना चाहती दै तो ये क्र्श्ता और निजता फे अवतार धर्म- 
विदझता का हुए दिखलाते है ! यह फैसी पेशरमो है | 

दे पिघवादियाद के दिरेधों ऋहते हैं कि पुरुषों को पुस- 

येपाद का अधिकार है और स्ियों को नहीं । ऐसे धर्याचारः 


६ हे) 


पूर्ण अदड्डार के ये लोग शिक्वार द्वो रहें हैं, जब कि विधवा- 
विदाद्द के समर्थक इस विपय में स्त्रियों को पुरुषों के समान. 
अधिकार देना चाहते दें । विघवाविवाद के समर्थ क, पुरुष होने 
पर भी अपने विशेषाधिकार, बिना स्त्रियों को प्रेरणा के, छोड़ना 
चाहते हैं। स्त्रियां के दुःप्त से उनका हृदय द्ववित हैं; इसीलिये 
स्वार्थी पुरुषों के घिरोध ऋरने पर भी ये इस काम में लगे हैं । 
अपमान तिरस्कार आदि की बिलकुल पर्चादह नहीं करते। 
विधवाधिवाह-लमर्थकों की इस निस्‍्वार्थता, उदारता, त्यांम, 
दया, सद्दनशीलता, करतंव्यपरायणता और धार्मिकता को 
विधघवाविवाद्द के विरोधी क्रोटजन्ध तप तपने पर भी नहीं पा 
सकते | ये स्वार्थ के पुतले जब विधवाविवाद समर्थकों को 
स्थार्थो कद कर “उल्टा चोर कोतवाल को डाँटे” की कट्दावत 
चरितार्थ करते हैं तद इनकी घुष्टता की पराकाघ्ठा दो जाती 
है । शैतान ज़ब उलट कर ईश्वर से दी शैतान कद्दने लगता हैँ 
तब डर की शैतानियत की सोमा आजाती है। विधवाविवाद 
के विरोधी शैतानियत की ऐसी दी सीमा पर पहुँचे हैं । 
समाज के भीतर छिपी हुई इस शैतानियत को दूर 
करने के लिये मैंने विधवाविधादह के समर्थन में बैरिएर चंपत- 
रायजी के प्रश्नों के उत्तर दिये थे । उसके खंडन का प्रयास 
जैनगज़र्द द्वारा दो मद्दाशयों ने किया है--एक तो प॑० भीलाल 
जी अलीगढ़, दूसरे पं०विध्यानन्दजी रामपुर | उन दोनों लेखों 
को अनावश्यकू रूपसे यढ़ाया गया है। लेख में व्यक्तित्थ के 
ऊपर बड़ी असभ्यता के साथ आक्रमण क्रिया गया है । श्ल- 
भ्यता से पेश भाने में कोई बद्दादुरी नहीं है । इसलिए असभ्प 
शब्दों का उत्तर मैं इस लेख में न दूँगा। ' 
उन दोनों लेजकों से जदां कुछ भी खंडन नहीं चन पड़ा 
है वहाँ उन्दोंने “दिल्ि.”, “थिकू घिक्‌”, "यह तो घृणित है”, 
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आदि शब्दों की भरमार की है। ऐसे शब्दों का भो उत्तर न 
दिया ज्ञायगा । विद्यानन्दजी ने मेरे लेख के उद्धरण अधूरे 
अधूरे लिये हैं श्रीर कहीं कहीं अ्त्यायश्यक्र उद्धरण छोड़ दिया 
है। इस दिपय में तो मैं पं० श्रीलाजल़ जो को धन्यवाद दुगा 
किन्दोने मेरे पूरे उद्धरण लेने में उठारता दिखलाई | उद्धरण 
अधूरा द्ोने पर भी ऐसा अवश्य होना च्यदिये जिससे पाठक 
उल्लटा न लप्रभले । धि 

दोनों लेस लम्पे लम्पे हैँ ।. उनमें बहुत सी पऐसी बातें 
भी हैं जिनका विधवाविवाह के धएन से सम्वन्ध नहीं है, परन्तु 
दोनों मद्दाशर्यों के सम्तोयार्थ में उन बातों पर भी ब्िच्ार 
कर गा | इससे पाठकों को भी इतगा लाभ ज़रूर दोगा किये 
जैनधर्म की अ्न्यान्य यातों से भी परिचित धो जायेंगे । मेश 
प्रिश्यास है कि घह परिचय अनावश्यक न होगा। 

चम्पतरायजो फे ३१ प्रश्नों के उत्तर में जो कुछ मैंने 
लिखा था उसके खण्डन में दोनों महाश्॒योनि जो कुछ लिखा है, 
इसका सार मैंगे मिक्राल्न लिया है। नीचे उनके एक पक आतक्षेप 
का अज़ग अलग समाधान किया जाता ई। पदिले श्रीलालमी 
के आज्षेपों का, फिर विद्यानन्दजी के आत्षेपों का समाधान 
किया गया है ! में विरोधियों से निवेदन फरता हैँ या चअलेस 
देखा हूँ कि उनसे ज्ञितना भी आत्चेप करते घने, खुशीसे कर | 
में उत्तर देने को सैयार हूँ । 

दि पहला प्रश्न 

आत्ञेप (अ )-खम्यक्तत की घातक सात घदक्धतियाँ में 
चार अनस्तानुबन्धी कपाये भी शामिल हैँ । विधवावियाद के 
लिये जितनी दीथ कपाय की ज़रूरत दै बदद अनन्‍्तालुयन्धी के 
डदय के बिना नहीं दो सकती | जैले पर सखी सेयन अनन्तानुयंधी 


(६ ) 


के डदय के बिना नद्ीं दो सकता। इसलिये जय विधवाविवाद 
में अनन्ताहुबन्धी का उदय आ गया तो सम्यक्तव नश द्वोगया । 


समाधान (अ)--जग स्त्री के गर जाने पर, पुरुष दुख रा 
विवाद करता है तो तीप्र शागी नहीं कददलाता, तय पुरुष फे सर 
ज्ञामे पर रूच्री अगर दूसरा विधादइ करे तो उसके नीग्र राग 
कामान्धता दर्पों मानी ज्ञायगी ? यदि कोई पुरुष एक स्थप्री के 
रहते हुए भी £६ दृज्ार घिवाह करे या सित्रियाँ रफ्ले तो उस 
का यद ऋाम यिना तीद्र रागके नदीं दोसकता। लेकिन &६ हज़ार 
पक्षियों के तीमराग से भो सम्यनवका नाश नहीं दोता, बटिक 
पद अह्यचर्याणुवती भी रद्द सकता है । जब इतना तीध राग 
भी सम्पक्तव का नाश नहीं ऋर सकता नव पति मर जाने पर 
पक पुरुष से शादी करने वाली विधवा का सम्पक्तव या अणु* 
भ्रत फेस मए दोगा ? और श्रणु्रत घारण करने घासी विधवा 
पेसी पनित वर्षों मानी ज्ञायगी कि जिंसले उसे प्रदरण करने 
खाले का भी सम्यक्तव नष्ट दो जाये? विधयाविवाद्द से व्यभि- 
चार उतना ही दूर है, ज्ञितना कि कुमारी थिश्राह से । जैसे 
विवाद दोने के पद्िले कुमार और कुमारियों का संभोग भी 
ब्यमिचार है, किन्तु धिवाद दोने के बाद उन दोनों का संभोग 
व्यमिचार नहीं ऋहलाता, उसी तरद्द वित्राह होने फे पहिले 
अगर विधवा सम्भोग फरे तो ब्यमिचार है, परन्तु विधाद के 
बाद दोने धाला सस्मोग व्यमिचार नहीं है। एदस्थों के लिये 
ब्यमिचार की परिभाषा यही दे कि--/ज्ञिसके साथ विवाह न 
इुआ दो उसके साथ सम्भोग करना” । यदि वियाद दो जाने 
वर भी व्यसिचार माना जायगा तो दियाद की प्रथा बिल्कुल 
निकम्मी हो जायगी और श्राजस्म प्रह्मचारियों को छोड़ शर 
सभी ब्यमिचारों खाग्रित धागे । 


(६) 


तीव्रता मन्दता की दृष्टि से सकपाय प्रवृत्ति छु भागा 
में बाँटों गई है, लिन्हें रप्ण, नील, कापोत्, पीत, पद्म, शक्त 
शब्दों से कट्ते हैँ। इनमें सघसे ज्यादा तीय कृष्ण लेश्या है । 
सेक्नि 3 छेश्या के हो जाने पर भी सम्यत्तद का नाश नहीं 
होता। (इसौलिये गोम्मटसार में लिखा है-- 
#अयदोत्ति छ लेस्साओ” 
अधात्‌ अविरत सम्यग्दटष्टि ज्ञीव तक छद्दों लेश्याए 
होती दैं। अगर विधवाविधाद में कृष्ण लेश्यारूप परिणाम भी 
होते तो भी सम्यत्तव का माश नहीं हो सकता था | फिर तो 
विधवाधिवाद् में शुम सेश्या रहती है, तय सम्पत्तत्व का नाश 
कैसे होगा ॥| 
आद्येपक ने परम्पीौसेवन अनन्तालुबन्धी के उदय से 
बतलाया है यह बात भी अनुचित है। में परस्त्रौसेवन का 
समर्थन नहीं करता, फिन्तु अदा पक्र की शास्त्रीप नास* 
मभरी को दूर कर देना उचित है। परस्थी सेवन अप्रत्यास्या- 
नाथरण कपायके उदयसे होता है। प्योकि अ्रप्रत्यास्यानाधरण 
कऋगय देशमत-झणुयत की घातक है और अणुघत फे घात 
होने पर ही परस्त्री सेयन द्वोता है । झाप्तेपक को यद ज्ञानमा 
चादिये कि ऋणुयती, पांच पापों का त्यागी होता है सम कि 
अधिरत सम्यस्टष्टि। सैर ! मुझे व्यमियार की पुष्टि गद्दी करना 
है। प्पभिचार शौर दिययावियाद में पड़ा भरतर है। ब्यप्ि- 
चार अप्रत्याययागावरण और विघया वियाद & प्रस्याण्यागा- 
वरुण कयाय के ददय से द्वोता हैं। ऐेसी दालत में विधया 
4325 90 24 22020 28: 040092 0022 (0697: 6 
, __ ,& मेरे पद्िले लेफमें इस जगद धप्स्पाण्यानावर थ दप 
गया हे । पाठक सुघारकर प्रत्यास्यानावरण बरले। --रेण क 
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विधाइकों अनन्ताजुपन्धीके उदयले मानता और उससे समय 
कत्व नाश की वात कहना दिलकुल मिथ्या है । 


आश्षेप (आ)--परस्त्रो खेघन सप्त ब्यसर्नों में है । सम्य- 
फ्त्वी सप्त व्यसन सेवी नहीं द्वोता । विघवाधियाद पररुत्री- 
सेवन है| इसलिये प्रिकालमे सम्पफ्त्वोओे नहीं धो सकता | 

समाधान--परस्त्रो-लेखन ब्यसनों में शामिल्न ज़रूर है, 
परन्तु परस्त्री सेवी होने से ही कोई परस्त्री व्यसनी नहीं दो 
ज्ञाता | परस्थी-सेचन व्यसन का त्याग पद्दिली प्रतिमा माना 
ज्ञाता है, परन्तु पररुभी सेवन पदिलो प्रतिमा भी धो सकता 
हैं, पयोकि पररुत्रोसेयन का त्याग दूसरी प्रतिमा में सामना गया 
है। यहां आज्ञो पक को व्यसन और पाप का अन्तर समझना 
चाहिये! अविरत सम्पग्दष्टि फो पद्चिल्लो प्रतिमा का घारण 
करना झनिवार्य नहीं है। इस लिये सप्तव्यसन का त्याग भी 
अनिवार्य न कदलाया । हाँ, अभ्यास के रूप में चद्ध बहुत सी 
बातो का त्याय कर सकता है, परन्तु इस से वद्द त्यागी या 
घती नहीं कददलां सकता | झेर, सम्पक्‍्त्वी परस्त्री-सेर्था रहे 
या परस्भी त्यागी; परन्तु सम्परसत्व काविधवा विवाद्वसे कोई 
विरोध नहीं दोसकता, फयोकति घिधवा-वियाद्द परस्ची सेघन 
नहीं हैं | यद्द बात में “अर” नम्बर के समाधान में सिद्ध 
ऋष चुका हूँ। 

आप (इ)-यहद नियम करना कि सातवें नरक में 
सस्यकक्‍त्व नष्ट नहीं द्ोता, लेखक की अछता है। क्या वहाँ 
ज्ञापिक सम्यफ्त्व द्वो जाता हैं? नरकों में नारकी अपने किये 
हुए पापों का फल भोगते हैं। यदि वहां भो वे विधधावियाद 
से अधिक पाप करने बाले ठद्दर जायें तो उस करिए हुए पाप 
का फल कहाँ भोग? 


की 


लाया हुआ विधान ब्या फल्न भोगने के लिए कमर हैं! द्वां तो 
सातवें नरक के नाग्की ज्ञीवन भर मार काट करते ई और 
उनका पाप यहाँ तक बढ़ जाता है कि नियम से उन्हें तियंश्व 
गति में ही जाना पड़ता हैं और फिर नियम से उन्हें नरक में ही 
खौटना पड़ता है | ऐसे पांपियों में भी सम्यत्तव कुछ कम 
सेतीस सागर श्र्थात्‌ पर्याप्त होने के बाद से मरण के कुछ 
समय पहिले तक सदा रद्द सकता है। बद्द “सम्यक्तव त्रिघवा- 
विवाद फरने वाले फे नहीं रह सकता” ! बलिहाारी हैं. इस 
समभदारी की ! 


आक्षेप (६ )-नारकियाँके सप्त व्यसन की सामश्री नहीं 
है जिससे कि उनके सम्यक्तव न हो और होकर भी छूट जावे । 
अतः यह सातये मरक का रृष्टांत विधवाचिवाद के बिप्य में 
कुछ भी मूल्य नहीं रखता । 

समाधान--अआ्राक्तेपक के कदनेसे यह त्तात्पय निकलता 
है कि अगर भरकों में सम व्यसन की सामप्री दोती तो सम्य- 
कत्व न होता और छूट जाता (नए्ट होज्ञाता) | घहां सप्त व्यलम 
की सामग्री नहीं है; इसलिए सम्यकत्व द्वोता है और होकर 
के नहीं छूटता है (नष्ट नहीं होता हैं )। नरक में सम्पक्‍त्व के 
नष्ट मे होने की यात जय हमने कही थी, तथ आप बिगड़े थे। 
यहाँ घद्दी घात आपने स्वीकार करली है | कैसी अद्भुत सत- 
कंता है ! सांतवे गरक के दृष्टांत से यह यास अच्छी तरध्द सिद्ध 
हो जाती है कि ज़ब परम कृष्ण लेश्या घाला कर कर्मा, घोर 
पापी नारकी सम्यक्‍त्वोाँ रह सत्ता है तो विधवा-धियादह 
घाला-जो कि अणुप्रती सी हो सकता हईँ--सम्पकक्‍्त्वी ययों 
नहीं रह सकता 

आक्षेप (उ )>पाँचों पापों में एक है संक्लरी द्विसा, 


। ॥ 


६ १० ) 


सो संकरपी द्विला करने बाला ग्राखेट बालों की तरह सप्त* 
व्यसनी हैं। उसके कमी सम्यपत्व नहों दोलकता ! भला जहाँ 
प्रशम-संचेस दो गये हो बदाँ संकरपी द्विसा होता चिकाल में 
भी सम्भव नहीं है। * (५० 23 
समाधान---यहाँ पर आत्तिवक ब्यलन और पापके भेद 
फो भूल गया है| भत्येक व्यलन पाप है, परन्तु' प्रत्येक पाप 
व्यसन नहीं है । इसलिये पापके सद्भाव से व्यलन$फ सद्भाव 
की फकरपना ऋरणा आचार शास्त्र से अनसिश्षता प्रमट करना 
है । ग्राछ्तेपक अ्रगर अपनी पार्टी के चिद्वानों से भी इस ब्याप्य 
ब्यापक सम्बन्धको समभने की चेंप्रा करेगा तो समझे सफरेंगा। 
आंक्षेपक के मतानहुसार सप्त्यसन का त्याग दर्शन प्रतिमा फे 
पहिले है, जब कि संकरपी ट्विंसा का त्थाग दूसरी प्रतिमा में 
है। इससे सिद्ध हुआ कि दशेन प्रतिमा के पहले और साति- 
चार होने से दर्शन प्रतिमा भी सप्तत्यसन के न होने पर भी 
संकरपी हिसा है) पया आक्षेपक इतनी मोटी बात भी नहीं 
सममभता ? 'धशम संवेग दोजाने से संकरपी द्विसा नहीं दोती! 
यह भी आप्तेपक की समझ की भूल है । प्रशम खंबेगादि 
तो चतुर्थ गुणस्वान में दो जाते हैं, जवकि संकरपी प्रस हिंसा 
का त्याग पाँच गुणस्थानमें धोता है। इससे खिद्ध हुआ कि 


, खतुर्थ शुणस्थान में--जद्दाँ कि जीव सम्यक्तवी होता है--प्रशाम 


संचेगादि दोने पर भी सद्भृल्पी तरस ह्विला होती है । सैर, 
आज्षेपक यहाँ पर बुत भूला है । उसे गोम्मदसार शादि 
प्रन्थों से अविर्तसम्यस्डष्टि और देशविण्त के अन्तर को 
समकभ लेना चाहिये । + 

आ्षेप (ऊ )-जवब पुरुष के स्त्री चेद का उदय द्वोता 


» तय घिवादादि की खुभती है । भला अभत्याय्यानाधरण 
क्पाय चेंदुलीय से कप सश्यन्ध दै १ 


(श१) 


समाधान---स््रीवेद के उदय से विधादादि की सूकतो 
हईै--आत्तेपक की यद्द बात पाठक ध्यान में रक़्खें क्योकि आगे 
इसी धाकय के विदोध में स्वयं आत्तेपक ने बकधाद किया है। 
छोर, स्त्रीेंद के उदय से विवाद की नदहों, सम्भोग को हच्छा 
होती है। सम्भोग की इच्छा द्वोने पर अगर अप्रत्याख्याना- 
घरण का उदयाभावी क्षय होता दै तो वद्द अखुधत घारण कर 
किसी कुमारी से या विधवा से विवाद कर लेता है । अगर 
अप्रत्याप्यानाधरण का उदयाभादी कज्ञय न धोकर उदय ही 
दोता है तो घह ध्यभिचारी दोने की भी पर्घाद नहीं करता । 
थेंद का उदय तो विवाद और ध्यमिघार दोनों ऐे लिये समान 
कार्ण है, परन्तु अप्रत्याख्यानावर्ण का उदयद्याय, अथवा . 
अत्पासय्यानावरण का उदय, व्यमिचार से दूर रण कर उसे 
घियाद के वस्धन में रखता है। इसलिये विधाहके लिये श्रप्रत्या- 
स्यानाघरणके उदयाभावी च्तय का नाम विशेष रूप में लिया 
जाता है| येचारा ग्राद्देपकर इतना भी नहीं समभता कि किस 
कर्म प्रकृत्िका कार्य क्‍या हैं ? फिर भी सामना करता चाहता 
हैं| आश्चय ! 
आत्तेप (ऋ)-गाजचातिक़फे विधाद् लक्षण में जसे कन्या 
का नाम नहीं ह पैसे ही रुत्री पुरेप का नाम नहीं है । फिर रूची 
पुरुष का धिघाद्ट क्‍यों लिजा ? स्त्री स्त्री का क्‍यों न लिखा ? 
समाधान +राजपार्निऋ के धियाह लक्षणर्मे चारिघरमोद्द 
के वदय का उतलेज्त है ! चारिन्र मोह में स्त्रीवेद पुस्यवेद भो 
है । स्त्रीयेद फे उदयसे स्थी, रूद्ठी को नहीं चाहती--पुरप 
को चाहती है। और पुरुषयेद के उदय से पुरुष, पुरुष को नहीं 
चाहता-स्थी को चाहता दै ।इसलिये वियाद के लिये रुत्री और 
पुरुष का धोना झनियाये है। योग्यता की दुद्धाई देकर यदद नहीं 
बच्चा ज्ञासकता कि स्त्रीयेद के उदय से कुमार के हो साथ रमणु 


( १२ | 


करने की इच्छा होती है और बद्द कुमारी को दी दोती दै । 
इसी तरद्द पुरुषवेद के उदय से यद्द नहीं कहा मा सकता कि 
पुरुष को कुमारी के साथ ही र्मणु करने की इच्छा दो नी हैं 
विधवा के साथ नहीं होतो | मतलब यद्द क्ि स्त्री पुरुष “चेदी- 
दस के आएं में सथ पुरझण का होना आवश्यक है, कुमार 
कुमारों का होना आवश्यक नहीं है । इस्तोलिये राजवारतिक 
के लक्षण के अर्थ में स्त्रीपुरुष' का नाम लिया--कुमार कुमारी 
का नाम नहीं लिया । 
आप ( ए )--न्त्री बेद के उदय से नो स्त्री मात्र से 
मोग करने की निरर्गल भ्रमृत्ति दोती है। चह जिवाह नहीं है-- 
, ध्यमिचार है। जहाँ मर्यादा रूप कन्या पुरुष में स्थीकारता है 
बही यिधाद हैं । कामसेवन के लिये दोनों बद्ध द्ोते है । "मैं 
कम्पा तुम ही पुरप से मैथुन करूँगी और में पुरुष तुम दी 
कन्या से मैथुन करूँ गा! यह स्घीकारता किस की है? ज़वतफ 
कि कुमार अवस्था दोनों त्रह्मचारो हैं। यहाँ समय की शवधि 
नहीं है, अतः यह कन्या पुरुष फी स्थीकारता याचज्न्नीय है । 
समाधान-सिर्फ स्ोचेद के उदय को कोई विवाद नहीं 
कट्दता । उससे तो काम लालला द्वोतो है। उस काम लाखला 
को मर्यांदित करने के लिये दिवाद है । इसलिये स्प्रीयेद फे 
उदय फे बिना विदाद् नहीं कहल्ा सकता और स्मोथेदक उदय 
होने पर भी काम लाखसा को मर्यादिस न छिया ज्ञाय तो भी 
दिदाह नद्ों कदृज्ा सफता | काम खालसा को मर्यादित करने 
का मसनलग यह है झि संसारको समस्त स्रिपॉलि काम लालसा 
इृटाकर किसी एक स्त्री में नियत करना। यह स्श्री चाहे कुमारी 
हो या दिघया, झगर फाम लालखा यदों यद्ध दो गई है तो 
मर्यादा को रहता द्वो गई । सैकष्ठी ऋन्यायों के साथ गरियाद्द 
कर ने रहने पर भी शाम लालसा मरयदित कहलाती रदे और 


(९३) 


खमस्त र्प्रियों का त्याग करके दक विधदा में काम खालसा 
को बद्ध करने से भौ काम लालसा मयादित न मानी जाधे, 
इस्त नासमक्को का कुछ ठिकाना भी है ? आरक्तेपक के कऋथना- 
छुलार जैसे कन्या 'तुम दी पुरुष से मैथुन करने ही प्रतिन्ना 
* करती है, उसी तरह पुरुष भी तो “तुम्रही कन्या! से मैथूत 
करने की प्रतिश्य ऋरता हैं। पुरप तो बिधुर हो जाने'पर या 
सपल्लीक होने पर भी अनेक स्त्रियां फे साथ विवाद ऋरता 
रहें--फिर भी उसको तुम ही कन्या! की प्रतिशा बनी रहे 
और रुती, पति के मर जाने के खाद भी किसी एक पुरुष से 
विधाह करे तो इनने में ही तुम दी पुरुष! बाली घतिशा नष्ट 
हो जाये ! बाहरे 'तुमही! ! 

यह 'तुम ही! का 'ही! तो बड़ा विचित्र है जो एक्र तरफ़ 

तो सैकड़ों बार मारे जाने पर भी बना रहता है और दूसरी 
तरफ़ ज़रा सा धक्का लगते दी समाप्त दो जाता है | क्या आक्तें- 
पक इस यांत पर विचार करेगा कि जब उसके शब्दों के असु- 
ख्रार हो कत्री और पुरुष दोनों की प्रतिशा यावज्ज्ञीप थी तो 
पुनर्वियाह से म्त्री, प्रतिशाज्युत क्‍यों कद्दी जाती है और पुरुष 
कुयों नहीं कद्दा जाता दै ? यहाँ शआरक्षेपक को अपने 'यावज्ज्ञीव' 
और 'द्वी' का विलषकुल ख़्यात्न द्वी नहीं र द्दा। इसी लिये अपनो घुन 
में मस्त होकर घद्ध इक तरफ़ा डिगरी देता हुआ फहता दै-- 
आक्षेप ( ८ )-जब यावज्जीब की प्रतिज्ञा कन्या करती 

है तो फिर पति के मरजाने दर यद्द विधवा हुई तो यदि घुरुषा- 
स्तर अट्टय करतो है तो अऋलड्डदेव प्रणीत लक्षण से उसका 

घिवाह नहीं कहा जा सकता । घद्द व्यमिचांर हैं । 

सपाधान-ठोफू इसरो तरह आक्तेपक के शब्दालुसार 

कहा ज्ञा सकता हैं कि जब यावज्ज्ीव की प्रतिशा पुरुष करता 
है तो फिर पत्नो के मर ज्ञाने पर धह विघुर इआ। सो यदि 


(६ हे8छ ) 


वद्द दूसरी कन्या अहण करता हैं तो अकलड देव प्रयीत 
लक्षण से उसका विवाह नहीं कहा जा सकता | बह 
व्यभिचार है। रे 
यदि इतने पर भी पुरुष का पुनर्विधाह विवाह हैं, व्य- 
मिचार नहीं है, तो स्त्रीका पुनर्विवाह भी विदाह है, व्यमिचार * 
नहीं हैं। आत्वेपक के शब्द ही पूर्वापरविस्द्ध दोमे से डसके 
वक्तव्य फा खंडन करते हैं । वे काने की दृष्टि के समान इक 
तरफ़ तो हैं ही । डे 
आकफ्षेप ( ऐ )--राजबार्तिक के भाष्यमें विवाद के लिए 
कन्या शब्द का प्रयोग क्रिया गया है। यद यात लेखक स्वय॑ 
मानते हैं । 
समाधान--कन्या शब्द का अर्थ 'बिवाह योग्य रुश्री ट-- 
*घिबाद्द के प्रकरणमें दूसरा अर्थ हो धो नहीं सकता | यह बात 
इम पहिले लेखमें सिद्धकर चुके हैं, यहाँ भो आगे सिद्ध करेंगे। 
परन्तु “तुप्यतु दुर्जनः? इस न्याय का अवलम्बन करके हमने 
कहा था कि कन्या शब्द, कन्या के अन्य विशेषणों की भाँति 
आदुर्श या यहुलता को लेकर ग्रहण किया गया हैं । इसी लिए 
घात्तिक में जो विवाद का लक्षण किया है उस में ऋन्या शब्द 
नहीं है। दीका में कन्या-विवाद्द का रृष्टास्त दिया गया है,इस 
से कन्या का दो घरण घियाद ऋट्टलायेगा, यद्द चांत नहीं है । 
सकल देव ने अन्यत्र भी इसी रैली से काम' लिया है! घे 
चार्तिक में लक्षण करते हैं भर उसकी खेका में पहुलता को 
लेकर किसी दृष्टान्तकों इस तरह मिला देते दें जैसे बद लक्षण 
है दा। अल देव की इस शैक्षी का एक उदाहरण और 
देजिये-- 
हा संगृत्तस्य प्रकाशनम्‌ रदोस्याययाने ( दार्तिक ) स्त्री 
हे पुसाभ्या एफास्तेबनुष्टितस्य फ्रियायिशेषस्य प्रकाशन यत रहों- 


( श्प ) 


स्पाख्यान लह्वेंदितव्य ( भाष्य )। घानिक में ' रहोभ्याख्यान 
का अर्थ किया गया हैं छिली की गुप्त चात अंग करना! परन्तु 
माध्य में चहुलता की अपेक्षा लिखा गया है कि 'स्त्री पुरुष ने 
ज्ञो एकाँतर्मे काय्ये किया द्वी उसका प्रकाशित करना रहोमुपा- 
ख्यान हैं। भाष्य के अलुलार 'स्त्री पुठप! का उल्लेज आचाय्य 
प्रभाचन्द्रने गलकरणडकी थीकार्मे,भआाशाधरजीने अपने सा गार- 
अर्मासत में भी किया है। आाचाय्ये पूज्यपाद भी इसी तरद्द 
लिख चुके हैं । इस विधेचनसे आज्षे पक सरीखे क्ञोग तो यद्दी 
अर्थ निरालेंगे कि 'स्त्री-पुरुषा की गुष्त वात प्रगद करना 
ग्होभ्याख्यान है। अन्य लोगों की धुन्त बात प्रगद करना र्द्दो- 
भ्पाख्यान नहीं दै | परन्तु विद्यानन्दि खामी ने ्छोक बारतिक 
मैं ज्ञो कुछ लिजा दै उलसे बात दूसरी द्वी द्वो जाती है। 
*संदुतस्प प्रकाशन गहोभ्य्ाख्याने, स्त्री पुरुषालुष्ठित 
गुप्त क्रिया घिशेष प्रकाशनबत्‌” शर्थात्‌ सुप्त क्रिया का प्रकाशन, 
रदोम्याण्यान है। जैले कि सुत्रो-पुरुष की गुप्त बात का प्रका- 
शान । यहाँ सन्नी पुरुष फा नाम उदाइरण रूपमें लिया गया है। 
इससे दूसरों की गुप्त बात का प्रकाशन करना भी र्दोभ्या- 
रुयान कदलाया । यद्दी बात शायचन्द्र ग्रन्थमाला से प्रकाशित 
लत्वार्थ भाष्य में भो मिलती दै--'स्त्री पुंसयोः परस्परेणा- 
स्यस्यवा 
मेरे कदने का सार यह है कि जैसे रदोभ्याययान की 
वरिमाषा में बहुलता के कारण दृ््टांत रूप में स्त्री पुयव का 
उप्लेष्त कर दिया दे डसो नरद्द विवाद को परिभाषा में सूछमें 
कन्या-शब्द न दोगे पर सी, बहुलता फे कारण उदाहरण रूप 
में कम्पा-शघ्दका उछ्लेज छुआ है। शिसका अलुकरण रहोस्या- 
रपान कही परिभाषा के 'स्थ्री पुयरं शन्द की तरदद दूलरों ने भी 
किया है परन्तु विद्याननिदि स्वामी के शब्दों से यद्द बात साफ 
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जाहिर होती है कि रद्दोभ्याय्यान का 'रहश स्त्री पुरुष में ही 
कैद नहीं हैं और न विवाह का 'घरणः कन्या में दी ,फेंद हैं ।* 
इसौीलिये ख्छोक धार्तिक में विवाहकी परिभाषा में कन्या शब्द 
का उल्लेज ही नहीं हैं । , 
इस ज्शारासी घात फो समझाने के लिये हमें इतनी 
पंक्तियाँ लिजनो पड़ी हैँ । पर करें प्या ? ये श्राक्ञे पक लोग 
इतना भी नहीं समभते कि किस अन्ध की खेजन शैली किस 
ढ़ की है । ये लोग 'धर्म-विरद्ध, धर्मे-विश्द्धा/ चित्ञाने में 
जितना समय बरबाद ऋरते हैं उतना अगर शाम्त्रों के मनन 
करने में लगाव तो योग्यता प्राप्त होने फे साथ सत्य की 
प्राप्ति भी हो। परन्तु इन्द सत्य फी परचाह हो तय तो ! 
आचोप-( ओऔए ) ज्ञो देने के अधिकारी हैं ये खब उप- 
लद्घणसे पितू सदश हैं । उनके खमान कन्याके स्थानमें विधवा 
ज्ञोड़ना सर्वधा अ्रस॑गत है। फर्योक्ति विधवा के दान करने का 
अधिकार किसी को नहीं हैं। अगर पुरुप किसी के नाम बसी 
यत कर जाय तो यह फरपना स्थान पा खकतो है। 
पिता ने कन्या ज्ञामाता को दी, अगर जामाता फिर 
किली दुसरे पुरुषको देना चाह तो नहीं देसकता हैं; फिर दूखरा 
कौन दे सकता हैं ? 
समाधान-जिस प्रफार देने के अधिकारी उपलक्षण से 
पिठू सटश हूँ उसी प्रकार चिचाह योग्य सभी स्थ्रियाँ कुमारी 
सद्श हैं; इस में न कोई दिपमता है न असद्भतता । आक्तो पक 
का हृदय इतना पतित है कि यद्द स्थ्रियों को गाय, भैस आदि 
की तरद्द सम्पत्ति या देने लेने की चीज़ समझता हैं। इसी लिए 
घह लिखता है “कन्या पिता की है, पिता न हो तो जो कुठुम्यी 
हू वेद्दी उसके स्वामी दें” लेकिन जैन शास्त्रों के शजुसार पिता 
बैग्ेरह उसके संरदाक हं--स्वामी नहीं। स्त्री कोई सम्पत्ति नहीं 
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है यहाँ तक कि घद्द पति की भी सम्पत्ति नहीं है । सम्पत्ति, 
इच्छचाछुसार स्वामी को नहीं छोड़ सकती, ज्यकि स्त्री अपने 
'वरत्ति! को छोड़ सकती है। यही काग्ण है कि अप्िपरीक्ता के 
याद स्लीताजी ने राम को छोड़कर दीक्षा लेली । रामचन्द्र 
प्रार्थना करते ही रद्धगये। व्या सम्पत्ति इस तरद्द मालिक की 
उपेक्षा कर सकती है ? ख््रियों को सम्पत्ति कद्दकर अपनी मां 
यदहिनों का घोर अपमान करने याले भी जैनी कहलाते हैं, यह 
आश्चय की यात हैं | 
यदि स्त्रियाँ सम्पत्ति हैं तो स्वामी के मरने पर उन का 
दुसरा स्थामी होना ही चादिये, क्योकि सम्पत्ति सावारिस 
नहीं रदती दे | ख््रियों को सम्पत्ति मान सेने पर तो विधवा- 
विद्याद की आवश्यकता और भी जयादः हो जाती है । हस 
पूदते हैं कि एति के मर ज्ञामे पर विधवा, लावारिस सम्पत्ति 
यनती है था उसका कोई स्थामी भी होता है । यदि श्राक्षेपक 
उसे लावारिशख सम्पत्ति मानता है तब तो गवनमेन्ट उन बिघ- 
चाओकों दृथिया खेगी, क्योंकि 'अस्घामिकस्य द्ृव्यस्य दायादो 
मेदिनी पति: श्र्थांत्‌ लाचारिखस सम्पत्ति का उत्तराधिकारी 
राजा द्वोता है। क्‍या भ्ादेपक की यद्द मन्‍्शा है कि जैनसमाञ 
की विधयाएँ अ'प्रेज्ञोको देदो ज्ञायं ? यदि वे किसोकी संपत्ति 
हैं तो आच्ोपक चतलावे कि थे किखकी सम्पत्ति हैं ? जैसे बाप 
, की अन्य सम्पत्ति का स्वामी उसका येदा द्ोता है, क्या उसी 
प्रकार यह अपनो मां का भी स्वामी यने ? कुछ भी हो, स्थियां 
को सम्पत्ति मानने पर उसका कोई न कोई स्वामी अयश्य * 
सिद्ध द्ोता है और उसो को श्धिकार है कि वद उस 
"विधवा फो किसी योग्य पुरुष के लिये देदे । 
इस तरह स्लियोको सम्पत्ति मानने का सिद्धांत संगरली- 

पन से भरा द्वोने के साथ विधवाविद्ाद-विशेधियां ऊे लिये* 
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आत्मघातक है। एक तरफ तो घआत्तेपक झऋहता है कि पिता 
दी कन्या ज्ञामाता की सम्पत्ति है, दूसरी तरफ़ कहता, 
जामाता भी किसी को देना चाहे तो नहीं दे सकता! व 
सम्पत्ति है तथ फ्यों नहीं दे सकता ? कया इससे यह, 
सिद्ध होता कि स्त्री किसी की सम्पत्ति नहीं दे ! +- '* 
सम्पत्ति मानने बाले कन्या-विक्रय के का भार्यार्शि 
मात-धिक्रय की कुप्रधाओं का भी सूजपात करते है | 
स्त्रियाँ किलो को सम्पत्ति हो चाहे न हो, दोनों दी अवस 
में विधधाओं को विद्याद का अधिकार रहता है । एप 
विवाह योग्य सर्भ. स्त्रियाँ उपलक्तणसे कुमारी सदश कि. 
कन्या के सभी संरक्तक उपलक्तय से पितुसदश। : है 
आ्तोप (भो)-कन्या नाम स्त्री सामान्य कमी 
भी इसे स्वीकार करते हैं । विश्वल्लोचन कोप दी '.. 
और भेदिनी कोष भो ऐसा लिखते हैं, .परन्तु मही 
सम्बन्ध होगा, शब्द का झर्ध भो चहाँ घैसा मानना होंगे [रति 
है समाधान-जयब आक्तेपक कन्या का अर्थ स्त्री 
स्वीकार करता हैं और विवाह के प्रकरण में में क्या 
अर्थ 'दियाद योग्य स्थ्री' करता हूँ तो इसमें सम्बन्ध 
५. रणविस्द्धता कैसे हो गई ! विवाद के प्रकरण पति 
योग्य च््त्री को प्ररण-विरुद्ध कहना चुद्धि का अर्लुत कं 
देना है। भोजन करते समय सैम्थव शब्द का धर्थ घोर 2 
प्रकरण-पिरद है, क्योकि घोड़ा खाने की चौऊ़ नहीं है, 
विवाद्योग्य स्थ्री तो दिचाए की चीज़ है | चद्द विधाई 9 
हि प में भकरण-पियय फप हो सकती है | आदोपक कोश की 
यद लिणता द " से वयारी८की है, छेता है, इसलिये कम्पा हा 
कं उसे स्वामी हैं? लेकिन] परन्तु यह तो ध्याद्षोपषक सर 
3५५५ ७७७ संरद्क ह--सामीर झनुसार तो कुमारों भो 
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दोनों का विवाद दो सकता है । इसलिये खुधारकी के लिये 
"पद्धेयाह योग्य स्त्री अर्थ” दी प्रकरण-लइ्नत े। आह्पक के 
समान सुधारक लोग सो जैनधम्म को तिलासलि दे नहीं सकते। 
आक्षेप (औ)--लाहखगति के मुँद्द से सुतारा को कन्या 
कहलाकर कवि में साद्दित्य की छुटा दिखलाई है | उसकी दृष्टि 
में चह कन्या समान दी थो। खाहसगति के भावों में सुतारा 
दी कामबासना सूचित करने के लिये ऋषि ने नारी आभांर्या 
आदि न लिफ कर कन्या शब्द लिखा | यदि ऐसा समाच न होता 
तो कन्या न लिफककर रणडा लिख देता । 
समाधान--फविने गएडा इसलिये न लिणा कि खुतारा 
तब राँड नहीं हुई थी | साइसगति सुप्रीयस लड़कर या उसे 
मार फर खुतारा नहीं घीनना चादता था--वहद्द घोणा देऋर 
छीनना चाहता था । इसीलिये उसने रुप-परियर्तिती विद्या 
सिद्ध की | आवश्यकता द्ोने पर लड़ना पड़ा यद्द पात दूसरी 
है। ज़ैर ] जब तक खुप्ीध मरा नहीं तथ तक छुतारा को राँद 
कैसे कद्दा जा सकता था । हे 
दष्यौचेतसि फामाप्रिद्र्धो निम्लार सतानखः। 
केमोपायेनतां फन्पांलप्स्ये निय तिदायियों ॥(ण१७॥ 
यह एलोक हमने यद् सिद्ध करने के लिये उद्धत किया 
था कि कन्याशप्द का 'स्त्री सामान्य अर्थ भी हैं और इसके 
उदाहरण सादित्यमें मिलते हैं। आपोपक गे हमारे दोनों अर्थो 
को स्थीकार कर लिया है; तय समभमें नहीं झाता कि यद उस 
आधे के समर्थन को क्‍यों अध्योक्ार करता है। यद इलोक 
पिधयाधियाह के समर्थन के लिये नहीं दिया है। सिफ़ कम्या- 
शब्द के अर्थ वा खुलासः करने ये: लिये दिया है, ओ अर्थ 
आक्षेपक्त को मान्य है। 
नादी, भार्या न लिणकऋर कन्या लिफने से कामबास्तता 
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कैसे सूचित हुई ? अगर कन्या शब्द का अर्थ कुमारी रकखा 
जाये तब तो भार्यादरण की श्रपेत्षा कन्याहरण में कामधासना 
कम ही माथम दोती है । ५ छ 
असली बात नो यह है कि साहलगति विद्याधर दो 
पुत्रों की माता हो जाने पर भी खुतारा को पीड़ा नद्दीं मानता 
था । डखकी इष्टिमें उस समय भी बद परम खुन्दरी थी उस 
में धिघाद योग्य स््री के सच गुण मौजूद थे । इसीखिये उसने 
झुतारा को कन्या कहा। खुतारा में इस समय भो विधाहयोग्य 
ख्री के समान सौंदर्यादि थे, इसलिये कविने उसे कन्या कहसा 
कर यद्द यात और भी साफ़ करदी है कि विधाहयोग्य स्तरीकों 
कन्या कद्दते हैं। अगर कवि को यह अर्थ अभिमत न दधोता तो 
इस जगद्द धद्द 'यात्ता' शब्द का श्रयोग करता जिससे साहस 
ग्रति की कामातुरता का चित्र और भ्रधिक खिल जाता । 
स्रैर, ज़रा व्याकरण को इसे भी हमें कन्या शब्द पर 
बिचार करना है । ब्याकरण में पुल्लिग शब्दों को स्न्रीलिंग 
बनाने के कई तरीके हैं । कह्दों डोपू, कहीं टीपू, कहां इन 
( हिंदी में ) आदि प्रत्यय लगाये जाते हैं तो कहीं शब्दों का रूप 
विलकुल बदल जाना है। जैसे पुतन्न पुत्री आदि शब्दों में प्रत्यय 
लगाये जाते हूँ जबकि माता पिता, भाई यहिन में शब्द ही घदख 
दिया जाता दै। भाई और यद्दिन दोनों शब्दों फा एक अर्थ है। 
अन्तर इतना दै कि भाई शब्द से पुरुष जातीय का प्रोध होता 
है जबकि यहद्दिन शब्द से स्त्री जातीय का। इसो तरह घर और 
फन्पा शब्द हूँ। दोनों का अर्थ पक ही हैं; अन्तर इतना ही है 
कि एक से पुयप का योध होता दे दूसरे से स्त्री का । अपने 
विधाह के समय प्रस्येक पुरुष चर कहा ज्ञाता है, चाहे उस का 
पहला चिचाह हो, चाहे दूसरा । ऐसा नहों है कि पहिले विधाद 
के समय घर! कटद्दा जाय और दुसरे विचाह के समय घर न 
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कहा जाय | तथा हर एक कुसार क्री बर नहीों कह 
सहते । इसी प्रक्मर अपने विदादह् के समय प्रत्येक स्री 
किन्या' कद्दी जांती है, चाहे यह उसका पढ़िसा दियाह 
हो चाहे दुसरा। ऐसा नहीं हो सकता कि पदिलेंदिवाद 
के समय धह कन्या कद्दी ज्ञाय और दूसरे विधाद के 
समय न कट्दी जाय | मनलबव यह कि विवाद्द कराने बालों 
प्रत्यक्ष खो कन्या है और विवाद्दम कराने खाली कुमारी 
भी कन्या नहों है | अन्य प्रकरण में कन्या शब्द के भले हो 
दूसरे अर्थ हो, परन्तु विवाह के प्रकरण में श्र्धांत्‌ धरण 
करने के प्रकरण में कन्या शब्द का विवाद कराने बाली स्त्री 
अर्थ ही हो सकता है। इसी अर्थ को ध्यान में रख ऋर कथवि 
में साहसगति के मदद से छुतारा को कम्या कहलाया है इसी 
प्रयोग से कपि ने श्वतला दिया दै कि कथलि को बाउय बाचकऋ 
सम्बन्ध का फैला सददम परिचय है ! 

कवथियर ने अपने इस सूचम शान का परिचय अन्यत्र 
भी दिया है कि मिस से सिय्ध दोता है कि कश्रियर, कन्या 
शब्द का अर्थ विधाद् कराने बाली स्री या अदणय को जाने 
बाली स्त्री' करते हैं। यहाँ पर फषिवर ने कम्या शब्द का 
प्रयोग किसी साधारण पात् के मुंद्र से न कराके एक अध' 
घ्िननी स॒नि फे मं द से कराया है । 

राजा फुएडलमणिडत ने पिगल्ल आहाण की स्त्री का 
दरण कर लिया था ) जन्मान्तर की कथा खुनाते समय अ्रथर' 
घिक्षानी मुनिराज इस घटना का उल्लेज इन शब्दों में 
करते ८ 

अट्दर त्रिगलात्‌ कन्यां तथा कुडल मंडितः। 

पदत्रायं पुरा चूक्तः सम्पन्चः परिकोर्तितः ॥ ३०-१४३३ ॥ 

अर्थात्‌ू--कुणडलमणिडत ने दिद्वल प्राह्यय की स्थ्ो 


( २४ ) 


अड्रेज्ञी में कन्या के बदले 3४% (मिस ) शब्द का प्रयोग 
होता हैं, परा्तु कन्या शब्द का झर्स जय कुमारी छिदा जाया 
तभी उसका पर्याय शप्द शीश ( मिस ) दहोगा; झय नारी 
अप क्रिया जञायगा तथ 2॥859 ( मिस.) शब्द उसका पर्याय- 
पायी नहीं यन सकता। चसली यात तो यह है कि 'धर' और 
कम्या' इसका ठीक द्विंदी अमुयाद होगा 'दूरदा' और 'दुल्दन!। 
जिस प्रकार द्रदा' को 'धर* कहते हैं उसी धक्रार दुल्दिग को 
'क्षन्या' कहते €। घर शब्द का अफ्रेज्ञी अमुयाद है. (0९. 
हरा00॥॥ (प्राइडप्रम), इसलिये क्या शब्द का अजुधाद होगा 
89 (प्राइड)। चियाह के झकर णु में कस्पा शम्द का दुल्दिन 
अर्थात्‌ फिधंते० थ्र्थ लगाना दी उचित हैं । जिस प्रकार 
मोजन के समय सैन्धय शब्द का घोड़ा अर्थ करना पागलपन 
है, उसी प्रकार विवाह के अ्रकरश में कन्या शब्द का कुमारी 
आर्य करना पायलपन हूँ! उस समय तो फन्‍्या शब्दका दुरिहन 
अर्थ ही होना खादिये । चह दुछ्दिन कुमारी भी हो सकती है, 
और विधया भी हो सफती हैं । इसलिये फन्‍्या शब्दफे फारण 
विधधाधिषाह का निषेध नहीं किया जा सकता। 
आप्षेप--(क) सभी देवियों को दुसरे देवों फे साध नहीं 
रहना पड़ता । देवी जिसे चाहे उसी देव को अपना पति नहीं 
यता सकती, परन्तु अपने नियोगी को द्वी पति घना सकती 
है । देयियों के दष्टाम्द से विधवाधिवाद् की पुष्ठि न करना 
चाहिये दृष्टान्व जिस विषय का है पुष्ठि भी धैसी करेगा। 
देवाज्ञगा दूसरी गति हैं। थे रकस्पल्ां नहीं होतीं, गर्मघारण 
नहीं करती, उन के पत्रक नहीं गिरते, झेय कि मनुभ्यनो की 
ये बातें दोती दें । ५ 
समाधान--सभी देवियों को दूसरा पति नहीं करना 
पडता, परन्तु ज्ञिन देवियों का पति मर जाता हैं ये पति के 


( रा ) 


स्थान पर पैदा द्वोने वाले अन्य देंच को पति यना लेती हैं, 
यह यात तो ब्रिलकुल सत्य है | जैसा कि आदिपुराण के निश्च 
लिजित स्छोकी से मालूम द्वोता दे ।- 
भौमः खाघुः पुरे पु'डरीकिण्याँ घातिघातनात्‌ । 
-पव० ४६। ज्छो० ३२ेछ8८। 
रस्ये शिवंक्रोयधाने पंचमज्ञान पूलितः । 
तम्धियाँस्त समागत्य चतस्त्रो दिखयोपित्तः ॥ ४६॥ ३४६ ॥ 
चौदित्थाधमंमाकएय पावादस्मत्पतिमृ तः । 
ब्िलोकेशवदास्माक पति; कोन्यो भव्ष्यति | ४क्ष३े४णा 
पुण्डरीकपुर के शियंकर भामक यगीचे में भीम नामऋ 
साधु को घातिया कर्मो के नाश करने से क्रेबल शान दुश्य। 
उन के पास चार देवाह्ननाएँ आई। बन्दना की, धर्म सुना। 
फ़िर पूछान्द्दे त्रिज्ञोकेश ! प्रापकर्म के उदय से हमारा पति मर 
गया है, इसलिये कहिये कि हमारा दूसरा पति कौन होगा १ 
थद्द बात दूसरी दे कि यहुतसो देवाहनाओं को बिघया 
नहीं होना पड़ता, इससे दूसरा पति नहीं ऋरना पड़ता। परन्तु 
जिन्हें करने को ज़रूरत होती है थे दुसरे पति का त्यांग नहीं 
कर देतों। हाँ, देवाड़नाएँ दुसरे देव को नहीं पड़ती, अपने 
नियोगी क्रो ही पक्ड़ती है; सो यद्द यात करममूमि में सी है । 
मध्यलोक में भी मियोगी के स्टय दी दाम्पत्यसस्वन्ध होता 
है। हाँ, देखगति में नियोगी पुर; और नियोगिनी स्थ्री का 
चुनाथ ( तियोगर नियुक्ति ) देँच हो कर देता हैं ऊयकि कर्म- * 
भूमि में नियोगी और नियोगिनी के लिये पुरुषार्थ करना पड़ता 
है। सो इस प्रकार का पुरुषार्थ घिघयाओंके लिये ही नहीं करना 
पड़ता, कुमारियाँ के लिये भी करना पड़ता है। देखझूत 
और परयत्नकृत नियोग को यात से हमें कछ मतत़य नहीं। 
देकना यद है कि देयगरि में देवियाँ दक देय के मरने पर 


( २६ ) 


“दूसरा देंध प्राप्त कर लेती दें । इतना ही नहीं, दूसरे देव को प्राप्त 
करने की खालसा इतनी यद् जाती हैं कि वे थोड़ी देर भी 
शॉन्‍्त न बैठ कर फेवलो भगयधान के पास .पूछने ज्ञाती हैं। 
केबली भगवान भी दूसरे पति फे दिपय में उत्तर: देते ह। 
अगर दूसरे पति को झ्रहण करना पाप होता तो थे देषियाँ 
घम्म श्रवण कर ने के याद फरेबली भगवान्‌ से ऐसा प्रश्न न 
करतों | और न फैंघली भगधान्‌ के पास से इस का उप्तर 
मिलता । जब फेवल्तो भगवान्‌ ने उन्हें धर्म खुनाया तो उसमें 
यह यात षर्यो न छुनाई कि दुसरा पति करना पाप है १ व्या 
इससे यद्द बात साफ़ नहीं हो ज्ञाती कि जैनघम्म में विघषा- 
विधाद् को वहो स्थान प्राप्त है जो कुमारीविधयाद को प्राप्त 
है। इनने पर भी ज्ञों लोग विधवावियाह' को धर्मव्िष्य 
समभते हैं चह पुरुष मदोन्मत्त, मिथ्यादृष्टि नहीं तो फया हैं ? 
देधांगना दूसरी गति में हैँ और उनके शरीर में रस रक्तादि 
नहीं हैँ, तो फ्या हुआ ? जैनधर्म तो सब जगह दै। मिथ्यात्व 
और दुराचार शरीर के विकार नहीं, श्रात्मा के पिकार हैं। इस 
लिये शरीर की गुरागाथा से अधर्म, धरम नहों बन सकता । 
यहाँ घर्म अधम की मीमांसा करना दै,द्वाड माँल की नहीं | 
हाड़ माँस तो सदा अपविन्न है, यद्द न तो पुनर्धिवाद्द से अप- 
चित्र होता दै और म पुनर्विवाद् फे पिना पेच्रित्र। अगर यद्द कद्दा 

ज्ञाय कि देवगति में पेला ही रिवाज है, इसलिये घ्दाँ पाप नहीं 
माना जाता; विधवा देधियां को प्रहण करने वाले भी च्ायि 
सम्यग्दप्टि होते हैँ और दूखरे देव को भ्रदय करने बाली 
देवियाँ, सती दोने से छायिक सम्यत्तव तो नदीं पा सकतों, 
परन्तु बाकी दोनों प्रकार के सम्यफत्व प्राप्तकर सकती हूँ (यदि , 
रिधाज़ होने से देचगति में यद्द पाप नहों है तो यहाँ भी पुनः 
पिंवाद्द के रियाम हो ज्ञाने पर पाए नदों कदला सकता । 


( रे ) 


दुयारा विवाह नहीं दोता । यशस्तिलक में लिखा है कि 'दक- 
यार ज्ञो कन्या स्त्री घनाई जाती है वह विवाह द्वारा फिर दुबारा 
बन्नी नहीं यनाई ज्ञाती!। आदिपुराण में श्रकंकीर्ति कहते है (कि 
मैं उस विघया सखुलो चना फा क्या करू गा! । नी तिवाषधासूत में 
श्रेष्ठ शद्रों में भी कन्या का एकबार विवाद माना जाता हैँ । 
समाधान-जैनगज्ञर में इलोक नहीं छपते, इस की ओट 
लेकर पणिडित लोग ,खूब मनमानी गप्पे हाँक लिया करते हैं । 
श्रगर श्लोक देने लगे तो सारी पोल खुल जाय ! घेर, प्रयोध- 
खार में तो किसी भी जगद्द के ४४ नम्बर के इलोक में हर्मे 
दिधधाचिधाह का निषेध नहीं मिला । यशस्ततिलफ के श्लोक 
के अर्थ करने में आह्ोपक ने जान वूफकर घोषणा दिया है । 
जरा यहाँ फा प्रकरण और बह श्ल्लोफ देजिये ) 
किस तरह की मूर्ति में देवकी स्थापना करना चाहिये, 
इसके उत्तर में सोमदेव लिखते हैं कि विष्णु आदिंकी मूर्ति में 
अरहन्त की स्थापना न फरना चादहिये। जैसे--जब नक फीई 
स्त्री फिसो फी पत्नी है तय तक उस में ( परपरिश्नद्दें ) स्वरश्नी 
का सदुद॒प नहीं किया ज्ञा सफता। फन्याजन में स्थस्ची का 
खसद्ूस्पष करना आहिये। 
शुद्धेबस्वूनि सट्ठल्प/ ऋनन्‍्याजन इयोचित+ । 
नाकारान्तर संफ्राम्ते यथा परपरिभ्नद्दे ॥ 
मतलय यह कि मूर्ति का आकार दूसरा दो और स्पा- 
पएना किसो अन्य परे की जाय सो खड्ट ठीक नहीं । हनुमान फो 
मूर्ति में गणेश की ध्यापनता और गणेश की घूर्ति में जिनेस्द्र को 
स्थापना अलुखित हैं । परन्तु मूर्ति का आकार यदलकर अगर 
स्थापना के अझुरूप यना दिया जाय तथ् बद्द स्थापना के धनि- 
फूल नहीं रहती | अन्य धर्माव॑लयियां में तो पत्थरों के ढेर और 
पद्दाड़ों तहत को देखता की प्रूर्ति मान लेते हैँ ! इसलिये ज्या 


( श८ ) 


इतना तूफान मचाना किस काम हा ३ यदि अनमेल आदि 
विवाद धमंविस्द्ध नहीं दे तो व्रिधवाविवाद भो धर्मविरुद्ध 
नहीं है । इसलिये जिस प्रकार 'निर्दाप विशेषण सदोपा के 
विचाद् को धरम दियद्ध नहीं ठदरा सकता, उसी प्रकार 'कज्या? 
विशेषण विधवा के विचाह को धर्मविरुद्ध नहीं रह रा सकता | 
इसके लिये दइमने पहिले खेय्य में खुलासा ऋर दिया है कि 
कन्या और दिघया में करयाजुयोग की दृष्टि में कुद्य श्रत्तर 
नहीं दै जिससे कन्या और बिधया में कुद्दो हुदी दो आधाएँ 
यनाई ज्ञाय/। इस अजुयोेग सम्बन्धी प्रश्ण का आप कुछ उत्तर 
नहीं दे सके । 
आत्तेप १ घ )--जैन सिद्धान्त में ऋन्या फा घियाद होता 
है, यद स्पष्ट जिणा है । विधया को झार्यिका होने काया 
पेधब्य दौक्ता घारण करने फा स्प्ट विधान है । इसलिये 
विधयाधिषाद का विधान व्यमिचार को पुष्टि है। 
सप्राधान--फन्‍्या शब्द का श्र्थ 'विघाद कराने बाली 
स्प्री! था 'दुल्दिन! है ( स्थों सामान्य आपने भी माता है) )। 
दुल्दिन तुःमारी भी हो लकती है और विधया भो हो सकती 
है, इसलिये जेन सिद्धास्त को झाज्ासे विघवावियाद का कुछ 
विशेष नहों। शास्पों में तो अनेक तरह को दीज्ञाओ के विधान 
है, परन्तु जो लोग दोता भ्रदण नहीं करते, ये धर्मम्रप्ट गद्दी 
कहसाते । जिनमें घिरक्ति के भाध दैँदा दुए दो, कपाये शांत 
होगई दो, थे कमी भी दीक्षा सो सफती हैँ | परन्त शय विरक्ति 
गद्टी है, कपाये शान्त नहीं हैं, तप जबरदस्ती उनसे दोका नहीं 
जियाई जा सकती । 'उपों ज्यों उपशमत कपाया, रयों स्पो हित 
स्थाग घताया' का सिद्धास्त आपको ध्यान में स्छना चाहिये । 


इस विषय को प्रापः सभी दाते पदिलेफ्द्दी ज्ञा चुकी दे । 
आक्ेप (४ )-प्रशेघतार में छिपा £ कि 'कम्पा फा 


( हे१ ) 


विधवाबियाद् से सद्दमत न थे; परनन जब विधवावियाद् हझा 
ये खय्डन नहीं करते ओर विधयवादियाद आदि के समर्थक 
बाफ्थ को उद्धुत करते हैं तो सूर्ख से मर्ख भी कद सकता है कि 
सोमदेव जी विधवावरिवाद्द के पत्षपात्ती थे ) दूसरी बात यहद्द 
है कि स्मृति शब्द से अमैनो के घर्मशास्त्र ही भ्रद्दण नहीं किये 
ज्ञा सकते | जैनशास््र भी अ्रति स्मति आदि शब्दों से कहे गये 
हैं, जैसाकि आदिपुणाण के ४४ ये परदे में कदा गया है-- 
सनातनो$स्ति मार्गोउ्यम्‌ श्रृ तिस्मृतिप भाषितः 
ब्रिबाहविधि भेदेषु चमग्छ्ठोहि स्वयंचर/ ॥४४॥३२॥ 
यहाँ पर जैन शा्तरों का उद्लेख अ्रनि स्मृति शब्द से 
इआ है। और भी अनेक क्थार्नों पर पेसा ही शब्द ब्यवद्दार 
देखा ज्ञाता है । मनलब यह कि नोतिवाफ्यामत में जो खत्री के 
पुरर्विधाद का समर्थेक्न वाफ्य पाया जाता है यलसे सोमदेंव 
जी तो पुनर्विबाह समर्थक ठद्वग्ते दी हैं, साथ दी अन्‍य जैना- 
चार्यों के छारा भी इसका समर्थन होता है। ऐसे सोमदेवाचारये 
के यशस्तिल्लक के श्लोक से विधवाविधाद का विशेध सिद्ध 
करने की कुचेष्टा ऋरना दुश्साहस नहीं तो फया है ? 
पाठक अब ज़रा अकंकीर्ति के चाफ्य पर विचार करे | 
जब सुलोचनाने जयकुमार को चर लिया तब अर्कक्ीर्तिक मिश्र 
दुर्मपेण ने अफेक्नीर्ति को समसाया-- 
रत्न ग्त्लेष कन्यैय तन्नाप्येयेव कन्यकां । 
तत्तां खग्द्मानरिय दौष्यय' पश्यास्य दुमतेः ॥४७॥ ए॥ 
इल्नो में कन्यारत्न ही श्रेष्ठ है; उसमें भी यद्द कन्या 
( पाठक यद्द भी ख़याल् रक्‍़्खें कि ज्यकुमार को धर लेने पर 
भी खुलोचना कन्या ऋद्दी जा रदी है ) और मो अधिक श्रेष्ठ 
है। इसलिये तुम उसे अपने घर लाकर उस दु्चुद्धि की दुए्टता 
देखो ( बदला लो ) । 


५ ने% ) 


दुर्मपंण की बातों में आऋए अर्कक्षोति ज्यकुमार 'ो 
मार कर उसकी घरमाला छीनने को उतार हो गया | इसी- 
लिये बह कहता है कि-- हु 
हिचा भवतु घा मा या बल॑ तेन किमाशुगाः। 
मालां प्रत्यानयिष्यंति अयवक्तों विभिचमें ॥ ४४॥ ६४ ॥ 
अर्थात सेगा दो भागोगें बट जाय चाहे नहीं, मेरा उस 
से फ्या ! मेरे तो याय ज्यकुमार का यक्षस्थल चीरकर यर- 
माला खौद लावेंगे । पु 
पाठक घिचार करें कि यरमाला को छीन सेना खुसो> 
घनगा को प्रहण कर लेगा था, लिसके लिये अ्रकेकीति तैयार 
हुआ था। निःसम्देद यद्द काम यद जयकुमारसे ईप्याके कारण 
कर रहा था। परन्तु अर्ककीर्ति का अनव्धमति नाम का मन्‍्त्री 
ज्ञानता था कि सुलो घना सरोग्तो राजकुमारी अपनी इच्छा के 
विरुद्ध शिसो 'रो नहीं पर सकती | इसौ लिये तथा सस्य झाप* 
शिया फी आशद्वा से उसने अष्ेक्षीति को समझाया कि 'तम 
घहयर्ती के पुत्र धोकर के भी कया अगर्थ ऋर रहे हो ? सुम्धीं 
मे स्पाय की रधा है और तम्दी ऐसे झस्पाय कर रदे हो ! मुप्त 
इस्प युग थे, परस्त्री गामियों में पदिले सम्पर दे परस्द्रीगामों 
मसले घसा ॥ 
पर दारामिलापस्य प्रायम्य मां पुथां झूथाः । 
सझवश्यमादताल्येपा न फत्याते मधिध्यति ॥४४॥ ४जा 
अगवधमति कीवाजे पुनफर अर ति शब्चित तो दुघा, 
रग्सु जपकुमार से दरछा हेने का और सुलोचना दीगगे वा 
बसे पका निश्यय च.ग लिया था, इसलिये युद्ध दा प्रोघराम श 
प्रदस्श । हाँ, अपनो मैतिक सर्फाईं देने के लिपे उसमे 
कंपते मन्‍दी को निम्नशिक्षित चाइपए दोश पर भाँसा 
अषपश्प दिया : 


के 


( हेड ) 


नाह सुलोचनाध्यस्मि मत्सरी मच्छरैरयम्‌ । 

पराछुरधुनैवस्यात्कि से व्िधवयातया ॥ 

मुझे सुलाचनास कुछ मतलब नहीं, यढ् घमणडी क्षय 
कुमार मेरे बा्णों से मर ज्ञाय | मुझे उस विधवा से क्या 
लेता है ? 

बस, अत्याचारी अककीर्तिक्री यद्ध वान ही श्रीलालजी 
के लिए आगम यन चैठी है। आत्तेपक प्रकरण को छिपा कर 
इस प्रक्वार समाज को धोखा देना चाहता है। दुमंपेण ने जब 
झछुलोचना को, कन्या-रत्ञ कहकर प्रशान्सा की, तथ अककीर्ति 
से नहीं कहा गया कि मैं उस विधवा का यया कझूं या ? उस 
समय तो मुह में पानो आ गया था। अ्रनवय्ममति की फट- 
कार से कहने लगा कि में विधवा खुलोचना को ग्रदण न 
करूँ गा--में तो सिर्फ़ बदला लेना चाहना हैँ । अकेकीर्नि की 
यद कोरो चाल थी तथा उससे यह नहीं मारुम होता कि घद्द 
विधया द्वोने के ऋरग्ण उसको झदण नहीं करना चाहता था। 
उसने तो परस्त्रीहग्ण के अन्याय से गिर्लिप्त रहने की सफाई 
दी थी ध्रकर ण को देख ऋर कोई भी समभदार कह सकता है 
कि इससे विधधाधिवाह 'का खण्डन नहीं होता | 

नौतिधाषपाम्उत के घाषय से विधवाधिय्राद्ध का विरोध 
करना बड़ी भारी घोखेयाज्ञी हैं । नीतियापपासूत उन्दीं सोम- 
देंथ का थनाया हुआ है छो विधयाधिधाद् का अनुमोदग करते ग्य्ते 
हैं । तब सोमदेधथ फे घाकय से विधवाबियवाद्द का विगेध फेस 
हो सकता है? जिस यायप से विधयाविदाद का विरोध किया 
आता है उसे आत्षेषक ने समझा ही नहीं है, या समझ कर 
छिपाया है । धद्द धाफय यद्द हैं-- 

सछत्पश्णियन ब्यवद्दारा। सझ्दूदाम | 
अर्थात्‌ अच्छे शद्र थे है ज्ञो पक दी यार विदाह करते 


( हे ) 


हैं,अर्थात्‌ एक दी स्री रखते हैं। यद्द नियम उस समय के लिये 
था जब अनुलोम वियाद्द की प्रथा ज़ोर पर थी। डच्चवर्णी, श॒द्ध 

' करते कम्पाएँ खेते थे, लेकिन श॒द्दों को देते न थे। ऐली हालत में 
शुद्र पुरुष भी अगर बदुपल्ी रखने लगते तब नो शुद्रों के लिये 
कन्याएँ मिलना भी मुश्किल दो ज्ञाता। इसलिये उन्हें अनेक 
पत्नी रफ़ने की मनाई की गई। जो शूद्र अनेक स्रियाँ रखते थे 
थे असच्छूद कदे जाते थे। एक घकार से यह नियम भह करने 
का दण्ड था। आत्षेपक ने स्रियोंके पुनर्धिवाह न करने की बात 
न मालूम कहाँ से खींच ली ? उस वाक्य की संस्कृत टीका से 
आज्षिपक की यह चालाकी रुपए हो ज्ञाती दै-- 

टीका--“ये सच्छूद्वा। शोमनशद्धा सवन्ति ते सहृत्परि- 
णयत्राः एकबार कृतविवाहा+, ठितीय॑ न कुर्षन्तीत्यर्थ: । तथा 
च हारीतः हिमायेयोत्रशद्धः स्थादुद्यपालः खत हिचि थुतः । 
मद्दटत्वं तस्य नो भायि शुद्ध जाति समुझ्धवं |? 

अर्थात्‌-जो अच्छे शूद्ध द्वोते हैं वे एक ही बार विघाद 
करते हैं, दूसरा नहीं करते हैं । यही बात कही भी है कि दो 
पत्नी रखने बाला शूद्र दृषपाल ऋचत्ताता हँ--उसे शूद्ध जाति 
का महत्व प्राप्त नहीं होता । 

'शुद्धों को ग्रहुत पत्नी न रखना चाहिये!, ऐसे अर्थव्ारे 
घाकय फा किखी को विधवायियाद्द न करना चाहिये! पेखा 
अर्थ करना सरासर घोखेयाज़ी है। यद नहीं कहा जा सकता 
कि आधछतेपक को इसका पत्ता नहीं है, क्योंकि त्रिवर्णायार की 
परीक्षा में भ्रीयुत ज्शुनलकिशोर जो मुस्तार ने इसका खूब 
खुलासा छिया हैं । 

इस प्रकार पद्दिले आदापऋ के समस्त आदोप यरिलकुस्त 
नियंल हैं। अब दूसरे आद्यपक के आदोपों पर बिचार किया 
ज्ञाव है। 


( रेप ) 


खात्तेप (च )--यदि विवाह शादी से सम्यकत्व का कोई 
सम्बन्ध नहीं तो कया पारसी, अंग्रेज़ लेडी, यव्न कन्या आदि 
के साथ विवाह फरने पर भी सम्यकक्‍त्व का नाश नहीं होता ? 
यदि नहीं होता नो शार्खों में विद्वित समद क्तिका क्या अर्थ होगा? 
समाधान - परखी अहरेज़ आदि नो आये हैं; सम्यफत्यथ 

का नाश तो स्लेच्छ महित्ताओऊे साथ शादी करने परभी नहीं 
होता । चक्रवर्ती #ी ३० दज़ार सलेच्छ पत्चियाँ के इृष्टान्त से 
यहद्द यात बिलकुख स्पष्ट है। चक्रवरतियाँ में शान्तिनाथ, कुम्धु' 
नाथ, अग्नाथ, इन तीन तीर्थद्शरों का भी समावेश हैं। 
अन्य अमभेक जैनी गाजाओं ने भी म्लेच्छ और अनार्य स्तरियाँ 
के साथ विचाद किया है। हां वियाद्द में इतनी बात का 
विचार यथासाध्य अवश्य करना चाहिये कि स्त्री जैन- 
धर्म पालने चाली हो अथवा जैनघम पालन करने लगे ॥ 
इस्र से धमंपालन में खुभीता होता है ।_ इसोलिये- सम- 
दत्ति में साधर्मी के साथ रोटी बेटी व्यवहार का उपदेश 
दिया गया है । अगर कोई पारसी, अजक्ञरेज़्ा या ययन मदिला 
जैनधरम धारण करले तो उसके साथ विधाह करने में कोई 
दोष नहीं है। पुरामे ज़मानेमें तो ऐसी अजैन कन्याओके साथ 
भी शादी द्वोती थो, फिर जैनकी तो बात ही क्या है ? आचार 
शार््रों में लौकिक और पारलौकिक आचारों का विधान रदता 
है । उन का पालन करना सम्यम्दष्टि की योग्यता और इच्छा 
पर निर्भर दै। उन आचार नियमों के पालन करने से सम्य- 
फत्व आता नही है और पालन न करमेसे जाता नहीं है । इस 
लिए आचार नियमों के अनुकूल या प्रतिकूल किसो भी महि- 

लासे शादी करने से सम्यक्त्व का नाश नहीं दोता। 

आक्तेप (थे )--सराय सम्यत्तव की अयपेच्चा चीतराग 
सम्यत्तव विशेष ग्राह्य है। फिर भी दीतराग सम्यन्तवी में प्रशम 


( कद ) 


संयवेग अनुकम्पा आम्तिक्य गुण ज़रूर प्रकट द्वोने चादिये। 
निश्चय और व्यवद्टाग दोनों का खयात्र रखना चाहिये | ब्यव- 
हार, विश्ययका निमित्त फारण नहीं--उपादान कारण है। 
समाधान-सम्पस्डशिमें प्रशम सम्बेगादि होना चादिय 
तो रहे | सम्पग्दरि विधवावियाद करते हुए भी प्रशम सम्बेग 
अम्लुकम्पा आस्तिक्पादि गुण रख सकता है। प्रशम से राग, 
द्वेप ऋम हो ज्ञाते हैं, सम्येग से संखार से भय द्वो जाता है । 
इतने परभी बद्द दज़ारों म्लेच्छ कन्याओँसे विद्याइ कर सकता 
है,बड़े २ युद्धकर सकता है श्रीर तरकरमे हो तो परम कृष्णा लेश्या 
घाला रौदपरिणामी घनकर हज़ारों नारकियॉसे लड़सकतना है | 
तथभी उस के सम्पफ्त्वका नाश नहीं द्ोता। उसके प्रशम संवे- 
गादि धन सकते हैं, तो विधव्राधिघाद वाले के क्यों नहीं घन 
सकते ? व्यवद्दार निश्चय 'का कारण है। परन्तु विधवाधिवाह 
भी तो व्यचद्दाए दै। ज्ञिस प्रकार कुमारी विवाद्द धर्म से रढ़ 
रहने का कारण है उसी प्रकार विधवाबियाद् भी है। व्यवद्दार 
सो द्रष्य छेनत्र काक्त माय के भेद से अनेक भेद रूप है। व्यव- 
द्वार के एक भेद से उसी के दूसरे भेद को जाँच करना ध्यय- 
द्ारेकान्तवादी बन ज्ञाना है| निश्चय को ऋलौटी बना कर 
दयबहार को परीक्षा करना चादिये। जो व्यवद्वार निश्चय अनु- 
फूल हो धद्द व्यवहार है, जो प्रतिकूल दो यह व्यवद्ाराभाल 
है। विधवा-विधाद् निश्चय सम्पफ्त्त्र के अनुकूल अथवा झवि- 
रुद्ध है । इसलिये घह सध्या व्यवद्दार है| व्ययद्दार सम्पफतथ 
के अन्य चिन्हों फे साथ भो उस का कोई विरोध नहीं है । 
॥' ब्यवद्दार को निश्चय का उपादान कारण कट्दना कार्य 
' /शारण भाव के श्ञान का दियाला निकाख देना हैं। व्यवद्ार 
४ पराध्ित है और निग्यय स्वाश्नित । क्या पराश्रित, स्वाधित का 
डपादान दो सकता है? यदि व्यवहार निश्चय का उपादान 
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कारण है तो घद सिद्धो में भी होना चाहिये; क्योंकि डसके 
भी मिश्यय-खम्यक्त्व हैं। परन्तु सिद्ध में रायादि परियत्ति न 
धोने से सराग सम्यफ्त्व दो नहीं सकता ! तथ बद्दध उपादान 
कारण कैसे कहृ्लाया यदि व्यवध्टार निश्चय को पूर्वोत्तर * 
पर्याय मान कर उपादान उपादेय भाव माता दो तो दोनों का 
साद्तचये ( साथ ग्दना ) बतल्ाना व्यर्थ है। तथा इस दृष्टि 
से तो सम्यफत्व के पद्धिसे ग्हने घाली मिथ्यात्य पर्वाय भी 
डउपादान कारण ऋद्दलायगी | तथ सम्यकत्व की उपादानता 
में मद्दृत्य दी क्या रद्द ज्ञायगा ? स्वैर, दमारा कहना तो यही 
है कि विधयाविधाह्ट निश्चय सम्यफत्व और व्यवद्दार सम्य- 
कस के प्रशमादि गुणा के ब्रिरद्ध नहीं है ।इसलिये व्यवद्दार 
सम्यक्‍त्य की दुद्दाई देकर भो उस का विरोध नहीं क्रिया 
जा सकता । 
आप्तेप (ज )-चियाहों की अष्ट प्रकार '्ी संख्या से 
घाष्य धोने के ऋारण और इसोलिये भगयत्‌ प्रतिपादित न 
होते के कारण पया आस्तिक्रय सम्पग्दष्टि विधयाविद्ाद को 
मान्य ठहरा सकता है ? 
समाधान--पिवाद् के झ्राठ भेदों में तो घालवियाद, युद्ध 
विघाद, युवतीजिवाह, सज्ञातीयब्रिधाद, विज्ञातीयविवादद, 
अनुलोमधिवाद, प्रतिक्रोमदिवाद, समोप्रविधाद, विगोष 
वियाद, कुमारोवियादह, विधम्राधियाद, आदि किलो नाम का 
उल्लेष नहीं है। तव फ्या ये सय झास्तिक्प के विदद्ध हैं ? 
तय तो कुमारी विवाद भी आस्तिक्य के विश्य ऋद्दलाया, 
क्योंकि आठ भेदों में कुम/री विवाद को भी माम नहीं है। 
अगर कदा जाय कि कुमारोविवाद, सजातीय विधाद आदि 
विवादों के उपयुक्त आठ आठ भेद हैँ तो बस, विधवाधिदाद 
के भो उपयुक्त घाट भेद सिद्ध डुए। जैसे कुमारीविधाद 


( देण ) 


आठ तरह का हो सकता है उसी प्रकार विधवादियादह भी 
आठ तरद्द का हो सकता हैं। 
आज्षेप (भ)-सम्पस्दप्टि जीव में राग द्वेप की उत्कटता 
का छृयोपशम हो गया है | उस के यूत निमय न सह्दी, परन्तु 
स्वरूपाचरण चारिष्र तो है, जो संसार से भयभीत, मद्यर्मांस 
आदि से विरक्त, विधवाविवाह थ्रादि राग-प्रश्ुति से बचाता 
है । यदि उस के स्वरूपाचग्ण चाग्प्रिन माना जाय तो चद्द 
दुनियाँ भर के सभी रौद्र कम करके भी सम्यफ्त्वी थना रहेगा। 
समाधान--खरूपाचर्ण तो नारकियों के भी द्वोता हैं, 
पाँचों पाप करने घालों के भी होता है, रृष्णलेप्यो घालों में 
भी दोता है) तग्र विधवाधिधाह से ही उस का क्या विरोध 
है | सम्यग्दर्शन, भेद विधान, खरूपाचग्ण चारिधत्र, ये सहचर 
हैं? इसलिये जो बात एक के लिए कही गई है वही तीर्ना के 
लिये समभना चाहिये | अनन्तामुबन्धी के उदय ज्ञय से सच 
रूपांचरण दोता है । इस विपय में लेख के प्राग्म्भ में आक्तेप 
नम्पर झ! का समाधान देखना चाहिये | 
आक्षेप (भ )--सातथें नरक में सम्यकत्व नए्ट न दवोने 
की घात आप ने कहाँ से लिखी ? 
समाधान--इसका समाधान पहिले कर चुके हैं। देखो 
आक्तिप नम्बर “है! का समाधान। रु 
झाक्षेप (८ )-सम्यग्दष्टि जय पश्च पापोपसेधी नहीं 
होता, हिन्तु उपभोगी द्वोता है अर्थात्‌ उसकी रुच्िपूर्वक पश्च 
पापों में प्रद्नत्ति नहीं होती ।**पाप तो सदा सर्चथा घोर पाप- 
यन्धन का दी फारण है| फिर तो सम्यक्तती को भी घोर पाप 
बन्ध सिद्ध दो जायगा और सम्यक्तचीकों यन्‍्धका दोना कद्दने 
पर असुतचन्द्र सूरि फे “जिस दृष्टि से सम्यस्दष्टि है उस दृष्टि 
से बन्ध्र नहीं द्ोता” इस बाफ़य का क्या अर्थ दोगा ? 


( ३६ ) 


समाधान-दमने सम्यत्तवी को पश्चपापोपसेवी नहीं 
लिखा है, पाँच पाप करने वास लिखा है । भले द्वी चदद डप्भोग 
हो उसकी रुचिपूर्व कप्रवृत्तितों पाव में दी कया, पुए य में भी नहीं 
होती | यह तो दोनों को देय और शुद्ध परिणुति को उपादेय 
मानता है। उसकी रुचि न तो कुमारी-विवाद में हैं न खिघवा- 
बिचाद में, किन्तु अप्रत्याख्यानावसरणादि कपायों के डदय से 
यह अशुचिपूर्वेक जैसे कुमारीबिवादद करता है उसी प्रकार 
विधवाधिवाद भी फरसा है। उसकी अखझचि विधवाविधाद को 
शेके और कुमारी विधाद फो न रोके, यद्द कैसे दवा सझूता है ! 
आ्रत्तेपक का कददना है कि “पाप तो सदा सर्वथा घोर पाप- 
बन्‍्धका कारण दै”, तय तो सम्यस्टष्टि को भो घोर पापवन्ध 
का कारण दोंगा; क्योंकि बद्द भी परॉपोपमोगो हैं। लेकिन 
आंचेपक सम्यस्दण्टिकों घोर पाप बनन्‍्ध नदीं मानता | तब उस 
का 'खदा सर्यथा! शब्द आपही खगिडत हो जाता है। श्रह्ुत- 
चन्द्र का दघाला देकर तो आक्तो पक ने ब्रिक्कुल ऊदपरदाँग 
बका है, जिस से विधवावियाद्य बिरोध का कोई ताज नहीं। 
सम्यकत्व तो बन्ध का कारण है द्वी नहीं, किन्तु उसके साथ 
रहने चाली ऋषाय यन्‍्ध का कारण ज़रूर है | यद्दी कारण है 
कि अविरत सम्पम्टष्टि ७७ प्रकृतियों का वन्‍्ध करता है ज्ञिन 
में बहुसाग पाप प्रकृतियों का है । सम्पत्तद और स्वरूपाचरण 
होने से उस के १६+ रेप्च्टरे प्ररृतियों का यन्ध रुकता दै। 
सम्यपग्डप्टि जीध अगर विधवचाचिचादह ऋरे तो उसके इन ४९ 
प्रकृतियों का चन्ध नर्दी होगा । हां, बाकी परृतियोका यन्धहों 
खफेंगा | सो चद्द तो कुमारी वियादद करने पर भी दो सकेगा 
आर विद्वाद्द न करने पर भी दो सकेगा। दमारा कदना त्तों 
यही है कि ज़ब सम्यग्दस्टि जीव--अदचि पूर्चव क ही सद्दी-- 
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चाँचों पाप कर सकता है, कुमारीबियाह कर सकता है, 
तब विधवादिवाद्द भी कर सकता हैं। 


आपक्षेप (5 )-विधवाबिवाद् इसीलिए अधर्म नहीं है 
कि वह विवाद्द है बल्कि इस लिए अधर्म हैं कि श्रामम विरुद्ध 
है । "कोई प्रवृत्यात्मक कार्य घर नहीं है” यद लिखना सर्वथा 
अस्तक्षत और अशानतापूर्ण दे । विचादहकों निद्वत्यास्मक मानना 
भी व्यर्थ हैं। आगर निवृत्ष्यात्मक होता तो पॉचर्घ गुणस्थान के 
भेदोमें निवृत्तिरुप प्रह्मचर्य प्रतिमाकी आवश्यकताधी फ्या थी ? 

समाधान--विधवाविवाद आगमबिरुद्ध नहीं है, यह दस 
सिझ कर चुके हैं और आगे भी करेगे। यहाँ हमारा कष्टमा 
यही हैं कि अगर विधाह अधर्म नहीं है तो विधवाबिवाह भी 
अधर्म नहीं हैं । अगर विधवाधियाद् अधर्म है तो विधाह भी 
अधम हैं । सच पूछा जाय तो जैनघर्म के अज्ञुसार कोई भी 
प्रवुतत्यात्मक कार्य धर्म नहों है। फ्योकि धर्म का मतलत्तय है . 
रक्षतय या सम्यफ्चारिय । सम्यफ्चारित्रका लक्षण शास्त्रकार्य 
ने “धाह्माभ्यन्तर क्रियार्शों की निवुस्ति!” छिया है; जैसे कि-- 
"संसार कारण निषुत्तिस्प्त्वागूणस्यथ धानधतः याहाभ्यन्तर 
क्रिया प्रिशेषों पशमा सम्यफ्चारिप्रम” ( राज्वार्तिक और 
सर्धार्थसिद्धि ) 

भषदेतु प्रद्ाणाय धद्दिर्भ्यन्तरक्रिया-- 

पिनियृत्ति: पर सम्यफ्‌ घारित्रम्‌ शानिगों मतम्‌। 

+ज्छोक यार्तिफ । 
घदिरि्भंतर किग्या रोहो सधकारण पणासहुम । 
णाणिस्स ज॑ जिणुत्त तं परमम्‌ सम्मचारिष्तम्‌ ॥ 
-द्धव्यसंप्रद | 
चअरयालुयोग शास्त्रों में भो इसी तरद का लद्यण है-- 
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हिला धछतचौर्येंभ्यों मैथनसंचा परिय्रद्वाभ्यांच । 
पापप्रणालतिकाम्यों विरतिः संशस्य चारित्रम्‌ ॥ ४६ ॥। 
-रतलकरण्डाबकांचार | 
कुवादा प्रमाण देने कही ज़रूरत नहीं । प्रायः सर्व्॑र 
चरित्र का खेक्षण नियृत्यात्मक ही किया है। हाँ ! व्यवद्दारनय 
से प्रचृत्यात्मक लक्षण का भी उल्लेख मिलता हैं। जैसे-- 
अखुदादो विणिवित्ती खुद पवित्तीय जाण चार्त्ति । 
घदसमिदि गुत्तिरूव वयद्यारणयादुज्ञिण भणियं ॥ 
“दृब्यसंग्रह । 
यहाँ पर अशुभ से निवृत्ति और शुभ में प्रयुक्ति को ब्य- 
बद्ाग्नय से चारिश्र कट्दा गया है। परन्तु व्यधद्ा र्नय से कहा 
गया चारिश्र, घास्तविक चारिध्र नहीं है । क्योंकि व्यवद्दारनय 
का विषय अमूताथ (अवास्तविंक) है | अम्गतचन्द्राचाय गे इस 
का यहुत दी श्रच्छा ख़ुलासा किया है-- 
निश्चयमिष् भूतार्थ व्यवद्ारं चर यह 5 वार | 
भूतार्थ योधविमुक्तः प्रायः सर्वोडपि संलारस॥ 
अधुधस्य योधनाथे मुनीश्वरा: चर्॑यन्त्य भृतार्थम्‌। 
व्यबद्दारमेव क्घलमचैति यस्तस्य देशना नास्ति ॥] 
माणचक एच सिंहो यथा मयत्यनवगीत सिंदस्य ) 
ड्यवद्दार एचढि तथा निश्चयतां यात्यानश्रयशज्ञस्य ॥ 
ब्यघद्ार निश्चयी यः प्रतुष्यतत्वेंग भच॒ति मध्यरुचः ] 
प्राप्नोति देशनायाः सदरयफरलमधिकलमशिष्यः ॥ 
अरथांतच--घास्तविकता क्रो विषय करने चाज्चा निश्चपनय 
है सौर अवास्तविकताकों विषय करने धाला व्यवद्दारनय है । 
प्राय: समस्त संसार यास्‍्तविकता के शान से रदित है। अदप- 
बुद्धि वाले जीवों को समभाने के लिये व्यवद्दारनय का कथन 
जिया जाता हैं । ज्ञो व्यवद्दारसय को दी पकड़ के रह जाता है 
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उसको उपदेश देना व्यर्थ दै। जैले जिसने सिद्द-महों देखा वह 
करना शरंता घाले व्यक्ति को ही सिंद खमरे ज्ञाता है, उसी 
प्रकार जो निश्चय ( पास्तविक ) को नहीं जानता घद्द व्यवहार 
( अवांतबिंक ) को ही मिश्चय समझ जाता है । जो वयवद्दार 
और निर्शय इन दोनों को' समझाझर मध्यध्य द्वोता है, बंदी 
उपदेश का पूर्ण फल प्रोप्त ऋरश्ता है । एक पक 

" मतलब यह क्षि ब्यवद्दार चारित्र, वाम्तव में 'चारित्र 
नहीं है->बह' तो चारिघ्र के प्राप्त ऋरने का एक-ज्रिया है, जो 
कि अंल्पबुद्धि-चालों फो समझाने के लिये कद्दा गया है। दा, 
पहाँ पराश्ुचाय यह भी फऊद्दते हैं,क्रिमनुध्य को. एक्कास्तवादी 
श बनना, चाहिये । यही कारण है कि हमसे अनेकाल्त रूप; से 
चिधाह फ़ा विधेज्यन किया है.।. अर्थात्‌.वास्तबिकता फी दृष्टि 
से (निश्चयनयःसे) विधाद धंमानदीं है, क्योंकि ,बह्ठ प्रधृत्तिरप 
है और उपचार से धर्म है ।- परन्तु यद उपचरिन,धार्मिकता 
सिर्फ कुमारी'विवाद में दी नहीं दै विधवाधियाह में भी है । 
क्योकि दोनों में परसख्री अर्थात्‌ अविवाहित,स्त्रो से निमुक्ति पाई 
ज्ञाती।हैं । पाठक देखेंगे कि हमारा विधेचन क्रितना शास्तर- 
सम्मत॑ ओऔर- अनेकान्त से पूर्ण है, जपकि/आत्ोपक विहकुल 
बययहारैकान्तवादी बनगया*है। इसीखिये “धवत्यास्मक फार्य 
अर्म नहीं है”! निश्चयनय के इस कथन को यद्द स्वंथा (१) * 
श्रसंयंत समझता है ? - * नह कक 

। हमने विवाह को उपचरित धर्म सिद्ध करने, फे लिये 

कर्थचित्रिधृत्यात्मक' सिद्ध किया था। ज्ञिस पकारं किसी सझु- 
ध्य को शेर कहने से घद शेर नहीं होजाता, किन्तु शेर-फे कुछ 
गुणों की कुछ समानता उसमें मानो ज्ञाती है, “उसी प्रकार 
व्यवद्दार चारित्र, चारित्न न होने पर भी उनमें चारित्रफो कुछ 
समानता पायी जातो है | चारिधिमें तो घम और झदठुग दोनों 
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से निवुत्ति पायी जाती हैँ और व्यवद्दार चारिश्र में अशुभ से 
'ही नियूक्ति पायी ज्ञाती है । व्यवहार चाग्त्रि की-चागित्र के 
साथ यही आंशिक समानता हैं । यही कारण हैं किड्यबद्दार 
चारितर भी चरित्र फट्ठा यया ) जब विवाह, व्यवहार धर्म हैं 
'तो उसमें किसी न किसी रुपमें निवत्यात्मकता होना चाद्दिये । 
'इस्तोल्यि हमने कहा है कि विवाद से परस्जी सेवन रूप अशुभ 
परिणत्ति से निवत्ति होती हैँं। यद्द निचत्ति. कुप्रारीवियाद से 
भी होती है और विधवाविदाद्द से भो द्ोतो हैं। 
*विदाह श्रगर निवृत्यात्मक है तो बहमच्जय पतिमा क्यो 
बनाई ”--आत्ते पक्का यह कथन तो बड़ा विचित्र है। अरे साई 
बिचाह में ज्ञितनी नियृत्ति है उस से ज्यादः .निश्नत्ति ब्रह्मचय 
में हैं । पहक्ी क्ासमें भी शिक्षा दी-आाती और दूलरी में भी दी 
जाती है ता पया यद्द कद्दा जास ता है. कि पद्दिली काल में शिक्षा 
दी जाती हैं तो दूसरी फयों बुनाई ? अगर कोई पूछे कि भुति 
। तो छठवे गुणणस्थान में बन जाता है, फिर सातवाँ क्यो बनाया ? 
पाँच पार्पो का त्याग तो अणुद्यतों, में दो जाता है फिर. मद्दान्नत 
। क्यों बताये ? सुमायिक्ठ और मोपधोपवास तो दूसरी प्रतिमा 
में धारण किये जाते हैं फिए इन नाम्मों की तीसरी चौथी 
प्रतिमा क्या बगाई ? व्यमिचार ओर ,परिग्रह् का त्याग तो 
ब्रह्मचर्याणुघ्रत और परि प्रद-परिमाण बत-में हो जाता है फिर 
सातवीं ओर दुशमी प्रतिमा क्ष्यों चनाई ? तो इन सब प्रश्नों 
+ का क्‍या उत्तर दिया जायगा १ 
) ॥« : उत्तर यद्दी दिया जायग्य कि पद्दचिली अबस्थाओं में थोडा 
- स्थाय है और झागे की अवस्थाओं में ज़्यादः त्याग हैं। यद्दी 
। उत्तर विदाद्द के बिप्य में है) विवाह में थोड़ा त्याग हैं-ब्रह्म 
/ अर्य में ज्यादः त्याग हैं।. *+ 
५. देव पूजा आदि अ्रव॒त्यात्मन ई परन्तु जब वे धर्म कहे 


पु 
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जाते हैँ तब निवत्यात्मक भी द्वोते हैँ । उन में कुद्देवपूजा तथा 
अन्य अशभ परिणतियों से निर्दान्ति पायी जाती हैं। इसी ले 
पे भी व्यवद्दार-धर्म कद्दे गये हैं । * स्‍ 
इस विवेचन से पाठक समभे गये होगे कि विधवा- 
वियाद्र में कृुमारीचियाह के बराबर निधुक्ति का अंश पाया 
ज्ञाता है। इसलिये दोनों पक्र हो तरह फे व्यवहार घर हैं ! 


आप (ड )-यद्द लिखना मद्ाभूठ दै कि विधाद्द के 
सामान्य लक्षण में कन्या शब्द फा उहलेख नहीं हैं । कन्या का 
ही बिवाद होता हैँ कया इस दलील को भूठ घोलकर या ही 
उड़ा देना चाहिये ? 
समाधान- द्वमने कन्या शब्द को उड़ाया नहीं है, 
इस शब्द के ऊपर नो हमने बहुत जोरदार घिचार किया है| 
राजवधातिंक नथा अस्य पंथोंमें जो कन्या शब्द का प्रयोग किया 
गया है, उसके विपय में हम श्रीलालन्नो के शाक्षेपों के उत्तर 
देते समय लिख चुके हैं। इसके लिये श्राद्योप नम्बर 'ऐे! का 
समाधान पढ़ लेना चाहिये । 
आज्चेप ( ढ़ )--आप त्रिधर्णाचार को श्रप्रमाण मानकर 
के भी उसी के प्रमाण देते दे, लेकिन जिस बरिधर्णाचार में टट्टी 
पेशाब जाने की क्रिया पर भी कड़ी निगरानी रफ्जी गई है, 
उसी में विधवावियाद्द की सिद्धि कैसे दो सकती हैं १ 
* सम्राधान-चिवर्णाचार को द्वम अप्रमाण मागते हैं, 
परन्तु विधयाविदाद् के विरोधी तो प्रमाण मानते दें, इसलिये 
उन्हें समझाने के लिये उसका उल्लेख किया है। किसी ईसाई को 
' समभाने के छिये बाइबिल का उपयोग करना, मुखलमान की 
समभाने के छिये कुरान का उपयोग करना, दिन्दू को समझाने 
के लिये घेद का उपयोग करनों जिस प्रकार डचित है, उसी 
प्रकार स्विनिपाक्षकों को समभाने के लिये विवर्णाचार का 
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उपयोग करना डचिन है | 'ददटी पेशाब की निगरानी रखने , 
चाला बिधवाविदाह का समर्थन नहीं कर सकता--पहद तो 
बिलकुल दहास्यास्पद युक्ति है। आज भी दक्षिय परान्त में टष्टी 
पेशाय तथा अन्य क्रिया-क्रांड पर उत्तर श्रान्त की व्पेद्धा कई 
शुणणी निगरानी रफ्णी जातो है। किर भी वहाँ विधवाविवाद 
और तलाक का आम रिवाज्ञ है । खैर, भिवर्णाबारमें चिधवा- 
विधाह का विधान है, यह बात २७ थे परएन के उत्तर में सिद्ध 
की गई है | उसी प्रश्नफे आछ्तेप समाधानों में इस पर विचार 
किया जायगा | 
आप्षेप ( ण)--कन्या शब्द का अर्थ “विवाद योग्य ख्री”' 
क्‍यों किया जाय १ पिता शब्द का अर्थ तो गुरुज्न! दोता- है 
जैसा कि अ्रमरकोष में लिफा है 'स्थाप्रिपेकादिकदुशुरु:; पर* 
न्ु कुमारी के अतिरिक्त कन्या शब्द का प्रयोग न तो द॒मारे 
कहीं देखने में आया है न छुना दी है । धनञ्ञय नाममात्रा में 
"कन्या प्तिध॑र/ लिखा है; 'ख्री पतिधंर/ फ्योँ नहीं १ 
समाधान- कन्या शब्द का 'विवाद्द योग्य ख्री! अर्थ 
क्यों किया जाय, इस फा समाधान आतक्तेप 'ओऔ' के समा- 
घान में देखिये ! कन्या शब्द हा कुमारी के अतिरिक्त अर्थ 
आप ने नहीं देप्ता खुना तो इस में दमारा कया अपराध हैं! 
- यद् आप फे शान की कमी है | आप के सद्दयोगी प० श्रील्ाल 
ज्ञी ने तो यद अर्थ देखा हैं। उन के कथनानुसार हो आप 
छिछल्ोचन, दम और मेदिनी कोप देख डालिये। परन्तु 
इसके पद्दिले कोष देख ने की ऋणा सोज लीजिये, क्योंकि इसी 
प्रकरण में अमरक्रोप देखने में आप ने बड़ी ग़लती की है। 
अमरकोप में लिखा है कि 'पिन्रादिग रः अर्थात्‌ पिता, माता, 
द्वाता, मासा आदि गुरु हैं; परन्तु आप अथे ऋरते हैं कि दिता 
माता, श्वाना झादि पिता हैं। आप फो सममना चाहिये कि 
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विंहों शार्दि को गुरु कह सकते हैं, परन्तु संब तरह के शुरुओं 
बे पिता नहीं कह सकते | कन्या का विशेषण 'पितृदत्ता' हैं न 
'कि 'गुरुदत्ता' जिससे किअ्रमरकोप-के अनुसार आप विस्तृत 
झर्थ कर सक्मे। इसलिये यहाँ पित्शब्दः उपलत्तण हैं। इसी 
प्रकार कन्या शब्द भी उपलक्षण है। नाममालां में स्त्री पति* 
चैग्श'ग कहने का-कारण यह है कि,प्रत्येक' स्त्री का पति घर 
नहीं कहलाता, किन्तु जो कन्या अर्थात्‌ जो धिधाह योग्य स्त्री 
" दुल्दिन ) होती है उसी फे पति को वर ( दुढद्वा) ऋद्दते हैं । 
'इन्री पतिवेर:' कद्द देने से सभी सस्तीक पुरुष जीवन भर के 
लिये बेर अर्थात दूरदां कदलाने लगते ।- ५. :5.,:/ * 
: आप्तेप (त )--अमरकोप में 'पुनभू "शब्द का भर्थ किया 
* हैं: 'डुबारा विवाद्द कर्रने'वाली स्थी! और कवि सप्राद्‌ धन्य 
“जे पुन्भा शब्द को व्यमिचारिणी स्त्रियों के नामों में ड।ला दै। 
पधनञझय, अकलड़ और पूज्यपाद की कोटि के हैं, फ्योंक्ति नाम- 
माला में लिखी हैं “प्रमाणमकलइडस्य पूज्यवादरूय लक्षण । 
'ह्विसन्धान 'कयेः काब्यम्‌ रत्तत्नयमपश्चिमम्‌,?,नामसाला के 
अमाण से सिद्ध हैं कि स्त्री का 'पुनर्विद्ाह ,ध्यमिचार है। ; 

- समाधान-धनञ्यजी . कवि » थे, परन्तु उनका कोष 
*संस्कृत-साद्वित्य फे सय कोर्षो से छोटा और नीचे के दर्ज फा 
! है ।'अपर जो इन की प्रशंसा में स्छेक उद्धृत किया गया है वद् , 
ख़ुद दवा इन्दी का यनाया है। इस तरद् अपने मुँदःसे प्रशंसा 
करने से ही कोई बड़ा नहों हो ज्ञाता ।, घनअय, को 'पूज्यपाद 
या अकलड़ू की कोटि का कहना उन दोगों आचारयों का अपमान 

करना है। धनअय यदि सर्वश्रेष्ठ कधि मी होते तो भी कया 
अकलदादि के समान मान्य हो सकते थे ? गाँधी जो सप से 
बड़े मेता हैं, गासा सब से बड़ा पदलवान दै और गौदर सर्च 
'श्रेष्ठ भायिका है तो क्या माँधीजी सामा और गोौदहर की इउज्ञत 
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बरावर हो गई ? मान्यता के लिये सिफ़े स्वश्रेष्ठता नहीं देखी 
जाती, परन्तु यह भी देष्वा जाता दे कि चद श्रेछता किस विषय 
में दै। धनञय एक अच्छे पणिडित या कवि थे तो फ्या थे पूज्य पांद 
और झअकलऊइ के समान आचाय ओर - तत्वज्ञ मो थे, जिस से 
सिद्धान्त के विषय में उन का निरणेय माना जाय ? ,। '... . ० 
# « रौर' अब दमसूल दिप्य पर आते हैं। अमरकोपकारने 
पूनम शब्द का अर्थ . किया दहै /दुवारा द्विवाद् कराने घाली 
स्री” । पूनर्भ का दूसरा नाम दिथिपू भी है. जिस अप्राह्मण 
क्ुत्रिय या वैश्य की सन्नी, पुनर्भ 'होसी दे.उसे अग्नेदृधिष 
ऋद्तले हैं ( इस से यह भी सिद्ध द्ोता' है, कि पह्विले ज़माने 
में क्राह्यण चाश्रिय वैश्य में भी रूत्री .पुनर्विवाद दोता था )। 
अमरकोपकार ने पूनभू का (दुबारा विवाद करने थाली सभी 
अर्थ तो-फिया, पर्न्तु'उसे ध्यमिचारिणी सदी माना | ध्यमि: 
चआारिणी के उन्होंने पुंच्यणी,धर्षिणी, खन्‍्धकी, असती , कुलदा, 
इत्यगी झ्यादि,नाम तायताये परन्तु पुनर्भ नाम नहीं यताया। 
जो, कोष कार पुनभू शब्द्र का उपयुक्त, अर्थ कर्ता है चदतों 
व्यभिचारिणो उसे लिखता नदों, किन्तु शिसने ( घनञय मे २) 
पुन शब्द का अर्थ दी नहीं बताया बद उसे ध्यमिचारिणी 
ऋद्दता है ) इससे मालूप्त द्वोता'है , कि अमरकोपकार के अर्थ 
से घनश्नय का अर्थ यिलकुल जुदा है। अमरक्रोपकार के मनसे 
पुनभ्‌ शब्द का अर्थ है 'दुबारा धियाद्र करने बाली रूपी ' और 
प्रगश्मय के मत से पुममे शब्द का थर्थ है ब्यमिचारिणी। ये 
तो-धक शब्द के दो जुदे छुदे अर्थ दुए । इसले दुबारा वियाद, 
करने धाली स्त्री ब्यभिचारिणी फेस लिद शुई ? गो शब्द का 
थे गांध भी है; स्पर्ग सी है, पृथ्वों भी हैं, इत्यादि और भौ 
अनेक अर्थ हैं । अब कोई ऊझदे कि अमुक शादमी मर कर स्वर्ग 
शया, सो फ्या इस का यह अर्थ दोगा कि बद्द माय में गया! 


( उन ) 


क्यौंक्ति खर्ग को गो बहते हैं और गो का अर्थ गाय है | जिस 
प्रकार यो शब्द के 'गाय! और 'स्वर्गी! ये दोनों 'अर्थ-द्ोने पर 
भी गाय को रुवर्ग नहीं कद्द खकते उसी प्रकार पुनभ शब्द के 
दुबारा विवाद कराने ' वानी! और '्यमिचारियी!' ये दोनों 
' अर्थ होने पर भी दुबारा विधाद् करने बाली को व्यमिचारिणी 
नहीं कद सकते | दो प्रन्थकारों की दृष्टि में पुनर्भू शब्द के ये 
जुदे जुदे अर्थ हैं। इन छुदे जुदे अ्थों को पर्यायवाची समझ 
'जाना अपुल की ख़यी है ।हाँ, अगर अमग्कोंप में लिखा हुआ 
पुनभू' शब्द का अर्थ नाममाला में होता क्रौर फिर यहाँ उसे 
व्यभिचारिणी का पर्यायवांची बतलाया दोता तो धंनझ्लय के. 
मत से पुनर्विधाद व्यभिचार सिद्ध द्ोता | अ्रथवा अम्रकोश- 
कार ने ही अगर पुनभू' शब्द को ध्यभिचारिणी शब्द का पर्याय- 
याची लिखा होता तो भी पुनविवाद्र को व्यभिचार कद्दने की 
शुजञाइश होती । परन्तु न तो अमरफोशकार पुनभू को ब्य- 
भिचारिणी लिखते है, न नाममालाकार ऋमरकोश “खरीणा 
पुनभू का अर्थ द्वी'करते हैँ । इसलिये पुनभू्‌ शब्द के घिपय 
में दोनों लेखक फे ऊुदे जुदे झर्थ द्वी समझना चादिय । 
दूसरी यात यह है कि 'पुनर्भ' तोन तरह की होतो दै-< 
१. अद्यतयोति,२. छतयोनि, ३. व्यभिचारि णी (देखों मिताचारा 
शब्द कल्पद्ुम, या हिन्दी शब्द्सागर )। हो सकता हैकि 
धनअ्य कबि ने तीसरे भेद को ध्यान में रप्त कर पुनरभ को 
व्यमियारिणी का पर्यायवाची लिखा हो | इस अकार छोटी 
'थीटी गलतियाँ नाममाला में पहुत पाई जाती हैं । जैसे-घालु- , 
इकका अर्थ है धञञुप चलाने वाखा, परन्तु नाममालामे घानुष्क 
, को भील्ष का पर्याययाची शब्द लिखा है। लेकिन न तो सभी 
५ भील, घानुष्क दो सकते हैं ओर न सभी घतुप चलाने घाले 
* भील द्वो सकते हैं।अगर नामसालाकार के अर्थ के अनुलार 
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प्रयोग किया ज्ञाय वो घनुप चलाने याले तीर्थड्र चअकतर्ती 
आदि सभी राजा महाराजा भील प्टलायेगे !इलोी भ्रकार 
नौकर के पर्यायवायो शब्दों में शब्ब्न-जीबी लिखा है । लेकिन 
सभी नोकर शख्रजीयी नदीं होते । शख्रजीबी तो खिफ़े सिपा- 
दिया और सैनिकोको ऋद्द सकते हैं परन्तु सैनिक और सौकर 
का पक ही अथ करना नाममाला की ही विचित्रता है | दूसरे 
कोर्षों में न तो पुनभूं का पर्याय शब्द व्यसिष्यग्णि लिखा है, 
न धालुषक्त का पयोय शु्द भील लिखा है और न सैनिक का. 
पर्याय शब्द सेथक लिखा है। इस धकार की छोटी मोटो भूल 
के साममालामें दर्जनों उदाहरण मिल सकते हैं । जो नाममाला 
की इस श्रुटियों पर ध्यान ने देना चाहते हों थे उपयक्त छेट्टक 
(पैगआफ ) के कथनानुखागर पुनभ शब्द के अर्थ, करने में 
अमरकोशकार और नाममस्‍्लाकार का मतमेंद समझे । 
इसलिये धुनर्थियाहिता को ब्यभिचारिणी नहीं कहा जा 
सकता । 
इस के याद आक्षेपक मे साहसमति विद्याधर तथा 
धर्म संग्रह भ्रावकराचार! के ऋन्‍्या शब्द पर अशानतापूर्ण विचे- 
चन किया है, जिस का विम्दुत उत्तर आदोप अं! श्र और 
“कक! में दिया आाचुका है । इसी तरद दीक्षान्वय क्रिया देर पुन- 
विंबाद का विवेचन शाप्तेप में० 'ख' में किया गया है। आतो- 
पक मे घकबाद तो घहुत किया, परन्तु वध इतनी भी घात नहीं 
समभ पाया कि दीक्तान्वय क्रिया फे पुनर्दियाद्द का उनल्नेण प्रो 
किया गया थां! दीघान्वय क्रियाफे पुरर्विधाद से दम विघवा- 
विधाद सिद्ध नहीं करना चाइते, किन्तु यद्द बतलाबा चाइते ईं 
कि वियाद्ििता स्त्री भी, शगर उस्रक फिर वियाद् हो तो (भल्ते 
ही अपने पति के दो साथ दो) दन्‍्या कह लातो है। अगर कन्या 
शब्द का अर्थ कुमारी हो किया जायगा तो दीक्तान्चय फियामें 
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दोच्षिता रुचौका अपने पतिके साथ पुनर्वियाद्द केसे दो स्ेया, 
क्योंकि श्राक्षे पक्त कन्या का ही विवाद मानता है । 
« आत्तेप (५)--जेंनाचायों की सम्पूर्ण कथनी नय थिवक्ता 
॥ उन्होंने (?) विश्वलो चन में “कन्या छुमारिका चाय 
ह्लिखा है | यद्यपि यद्द विदकुल सीधा सादा है और इसमें नय 
प्रमाणके चारों फ्री कुछ श्रावश्यकता नहों है फिर भी नौनिकार 
ने कंहा दै--शर्थी दोपेन पश्यति!। जो दो | ज्ञाति,अ्रपेक्ता 
(गशि भेदौषधीमिदोः ) नारि (१) के खाथ कन्या, कुमारी का 
प्रयोग किया गया है। मारे अर्थ को सिद्ध करने घाला अंश 
जगत! में बड़े (१) बारीक दाइप में छापा गया है | इतना 
छल्न ! कुछ खौफ है? 
समाधान--कोप के खो बची कन्या शब्द का जब कुछ 
भी खराइन नदहों सका ता डपयक्त प्र्नाथ किया ययाएईँं | 
आक्तेपक का ऋद्ना दे कि कन्या और स्त्री की जाति एक है, 
इसलिये दोनों को साथ लिख दिया दे । ठीक है, मगर भार्या 
और भगिनी भी नो खसज़ातीय ईं, बाप ओर येटा भी नो 
सजातीय हैं, नो इस सबके विपय में घुटाला कर देना चादिये। 
इस यकबाद से आततेपक ने अपने कोप देखने की कला के 
अश्नान का पुनः प्रदर्शन किया हैं । चिश्वलोचन, एक अगे कार्थ 
कोश है। अन्य कोशों के समान उसमें पर्यायवात्री शब्दों की 
ख्ाइन खड़ी नहीं की जानी है। उसमें तो यद् बताया जाता है 
कि एक शब्द के ज़ुदे जुडे कितने अर्थ हैं। कन्या शब्दके कुमारी, 
सारी, गशिनेद आदि जुदे जुदे अर्थ हैं ।॥ शगर आद्तेपक को 
कोश देखने का ज़रा भी शान दोता तो बद्द इननो भूल ने 
करना । टाइप की बान सो बड़ी विचित्र है | लेखक, जिस 
बात पर पाठकों का ध्यान ज्यादः आकर्षित करना चादता ईैँ 
इसे बद्द अन्दर लाइन कर देना है ओर प्रेस चाले उस ब्लाक 
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[ मोटे ] छाइप में छापते हैँ। इस वात में आक्तेपक्त को छूल 
सोफ आदि अनेक भूत नज्षर आ रहे हैं | यद्द पागलपन नहीं 
तो क्या है ? बेचारा आत्षेपक गेसे ऐेले जबरदस्त (?) 
सके (!) शस्त्रों स विधवावियाद का ऊंराडन करने चनत्ना हैं। 
कन्या शब्दके बिपय में इतना लिखता जायुका है कि अब 
आर लिखने की ज़रूरत नहीं है। स्तागारधर्माम्ठत के निर्दोणा 
विशेषण पर जो आक्तेपक ने लिखा है उसका समाघान “गा 
में क्रिया गया है ! 
आत्ञेप (()--शायद सब्यसाचों को करुणाज्योग का 
लक्षण भी नहीं मालस है। कहीं करुणानुयोग में गृद्स्य-चारिश्र 
की आश्ाएँ भी देखने में आई है। फ्रुणाछुयोग में तो लोका- 
लोक विभाग आदि का वर्णन रद्दता है । ऋरुणानुयोग और 
आज्ञा का पा सम्बन्ध ? पु 
समाधान---इईस आक्तेप से मालूम होता है कि आक्तेपक 
का शास्रश्ञान अधूरा और तुच्छ है। पाठशालाओं के छोटे २ 
ध्व जितना ज्ञान रखते हैं उत्तता शान बेचारे शाप कको मिला 
है और उसी के घबल पर वह अपने को सबंध समझता है ! 
आत्तिपक को दम सलाद देते हैं कि वह मोद्तमार्गप्रशाश के 
आठवें श्रधिकार में ''करुणानुयोग का प्रयोजन” और "करुणा 
चुयोग के व्याख्यान की पद्धति” नामक विधेचनों का स्थाध्याय 
कर आय । वहां के कुछ उद्धरण दम यहां नोचे देते हैं +-- 
“चहुरि करुणानुयोग बिषे जीबति को था कमनि ही 
चिशेषता वा जिलोकादि की रचना निरूपण करि जीवन को 
भध्रमंधियें क्षगाये है । जे जीव धर्म विष उपयोग न्वगाया आह, रे 
मीबनि का गशस्थान मार्मशा आदि विशेष अर कमनि का 
कारण अचस्था फल कौन औन के फैस कैसे पाइये, इत्यादि 
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विशेष अर त्िलोक बिपे नरक स्वर्यादिक ठिकाने पदिघ्ानि पाप 
में बिपुम होय धर्म बिपे लागे हू । - 

“बहुरि करणाजुयाग बिये छदम्मस्थनि की प्रद्त्ति के अनु 
सार (आचारण) चरणणन नाहीं । फेयल्कक्ञान गस्य ( आत्म परि- - 
णाम) पदार्थनिक्ता निरुपण हैं। जैसे--कोई जीव तो दृब्यादिक 
का विचार करें हैं वा घतादिक पाले ईद , परन्तु अतरंग सम्मक्‌ 
चारित्र नहीं तांतें उसको पिथ्यादष्टि| अब्रती कहिये है- 
बहुरि कैई जीव द्रव्यादिक का चाब्तादिक का विचार-रदित 
हूँ अन्य ऋर्यनि विपे प्रवर्ते हूँ घा निद्वादि करि निर्विचार होय 
सह हैं, परन्तु उनके सम्यक्तादि शक्ति का सद्भाघ है ताते उन 
को सम्यक्ती या बती कहिये हूँ । बहुरि कोई ज्ञीव के कपायमि 
की प्रदृत्ति तो घनी हैं अर बाके अस्तरकू कपाय-शक्ति थारो है 
लो बाकी मन्दकपाई कहिये हैं| अर कोई जीव फे कपायनि की 
प्रयृत्ति तो थोरी है अर बाके अन्तरद्ू ऋषाय-शक्ति घनी है तो 
बाकी तीम कपायीते ऋहिये है” 

यहुरि कहाँ जाकी व्यक्ति तो किल्तू न भासे तो भी सूदम 

शक्ति के सद्भापतें ताका नहाँ शस्नित्व कया । जैस म॒नि के 

अग्रह्म कार्य किछू नाहों तो भी नचम गुणस्थान पर्यन्त मैथुन 
संता कही? 

ुरि करणाजुयोग स्म्परदशंन शाण चारितरादिक 

अम का निरुषण कम प्रकृततीनिका उपशमादिक की अपेत्ता 

लिये सूद्म शफ्सि जैसे पाहये नैसे गुणम्धानादि थियें मिरूपण 

श्र दा || 
इस उछर्णों से पाठक सममक जायेंगे कि करणालुयोग 
में घारिवरादिक का थी निरूपयण रदता है । हाँ, करणासुयोगका 
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विधेचन भाषा के अनुसार है और चरणानुयोग का विधेचत 
बाह्यक्रिया के अबुसार । चरणाहुस्येगय का मुनि थ 
भ्रावक करणालुयोग का मिथ्यादण्टि दो सकता है | भायों के 
खुधार के लिये किया है अथांत्‌ करणालुयोग के धर्म के लिये 
चरणानुयाग का धर्म हैं । बियाद से पुरपक्ती कऋामलालसा 
य जिया से दट कर पक ही स्रोर्मेकेन्द्रीभृत दो जाती है | 

इस प्रकार इच्चा का केन्द्रीमृत दोना कुमारो-विवाद से भो हैं 
और विधवा-विधाह से भी हे, इसलिये ऋरणानुयोग कौ 
अपेक्ता कुमारो विवाह और विधवाविधांद में कुछ फुक गईी हे। 
इस्रलिये कुमारी-धिधाह और विधवानिवाद्यके लिये ज्ुदी हुंदी 
आ्नाएँ नहीं बनाई जासकती न बनाई गई हैं ) अपर आते पक 
फरणाश्ुयोग के स्वरूप को समभने की चेश्टा करेगा तो उसे 
अच्छी तरह यदद चात समझ में आज्ञायगी 

आक्षेप (घ)--विधवा के लिये आचार-शाह्म में रूपए 
घेघब्य दीक्ता क्या विधान है । 

समाधान--एुस आद्षेप का उत्तर नम्बर 'घे में दिया 
गया है। 

इसके बाद आधद्यपक ने सम्यक्तव यन्ध का कारण दे या 
नहीं इस धिपय पर अनाधथश्यक थिवेचन किया हैं, जिसका 
विधवाविद्यादर्ख कोई ताज्नक नहीं है। हाँ, यद दात दम पहिले 
बिस्तार से ऊष् चुके है कि सम्यक्तवों विधवाविद्रोह्ट ऋर 
सकता है । ज-++-+++ 


दूसरा प्रश्न 
दूसरे भशन के उत्तर में कोई ऐसी बात नहीं है सिसका 


उत्तर पहिले प्रश्न के उत्तर में न आगया हो । इस लिये यहाँ पर 
बिशेष न लिण्ता ज्ञायमा। पुनर्वियाद् करने चाला सम्यकक्‍त्यी 
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द्ोने पर स्वर्म ज्ञा साबता है या नहीं--इस़ पर थ्रीलालजी तो 
कद्दते हैँ कि चंद सीधा नरक निगोदका पाघ हैं; जबकि स्रिद्या 
नन्दू छिखते हैं कि उदासीन चुत्ति रखने पर स्वग जा सकता 
है| इस तरद दानों श्रादोपक एक दुसरे को काटते हैँ । दोना 
आक्षोपओोके आंक्ते पा पर निस्त में विचार क्रिया जाता है :-- 
आधप्तेप ( के )-पुनविधाद् करने वाला मोक्ष तो तथ 
ज्ञाय, जब , घह राँड पीछा छोड़े । भाव ही मुनिम्रत के नहीं 
होते। विधवाविषाद् से संतान होगी बह रॉड का साँड फिर 
किसोौ का लेंडरा बनेगा। ( श्रीलाल ) । विधवाधिवाह फी 
संतान मोक्त की शधिकारिणी नहीं हैं। (विद्यानन्द) 
समाधान-- रॉड, सांड, लेंडग आदि शब्दों का उत्तर 
देना वथा हैं| विधवाधियाद की सनन्‍्तान मोद्ध जा सकती है 
ज्ञब व्यभिचररजात सुर्टाट् सोचा जा सकता है, तथ और की 
यांत द्वी पय्ा है ? विधवाधिधाह करने के बाद मुनिपम्नत धारण 
कर सकता है और मोचा भी जा सच्ता हैं। इसमें ता घि्ाद 
द्वी नहीं हैं । 
आक्षेप ( ७ )--पुनर्विधाद करने बाले झसच्छूद्र हैँ । 
( शिद्यानन्द ) 
सप्राधान--पहिले प्रएन के उत्तर में इसका समाधान 
कर चुके हे । देखो नं०--(ड) 
आक्षेप ( ग )--खागारधर्मास्न में द्तिस्ता हैं कि स्थ- 
दार-संतोषी पर-म्त्रो का कभी ग्रहए नहीं करता) विधवा 
का परस्श्रीत्य किस प्रमाण से दृटेगा | ( विद्यानन्द ) 
समाधान--इसल का समाधान उसी सागारधर्माझ्त में 
है। धहाँ लिखा है कि स्वदार-संतोपी परस्भी-गसन और येश्या- 
' गभन नहीं करता | यहाँ पर अन्थकार ने कन्या (कुमारी ) 
। को भी परस्त्री में शामिल क्लिया हैं ( कनन्‍्यानु साथिक्देकत्या- 
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त्पित्रादि परतन्त्रत्याहासनायेत्यन्यस्त्री नो न विशिष्यते)। जब 
कन्या भी पररुची दै और विवाद द्वारा उस का परसोोत्व दूर 
कऋर दिया जाता दे तदः कृत्या के समान विधवा का भी पर 
स्त्रौत्व दूर कर दिया जावेगा | अथवा जैसे विधुर का परपुम- 
पत्व दूर होता है उसी प्रकार विधवा का परस्च्रीत्य दुर दो 
जञायगा । 

जैर, जब सागारधर्मास्त की बात चल पड़ी है सथ 
हम भी कुछ ललित देना चाहते दे विधवाविवाहविरोधी, 
अपने अक्षान तिमिर को दृटा कर ज़रा देखें । 

सागरघर्माम्तत में चेश्यासेबो को भीयश्रह्मचर्याणुत्नी 
माना है, फर्योकि प्रस्थकार के मत से घेश्या, पर-र्ती नद्दीं है। 
उनका कद्दना है कि “यस्तु खदरवत्खाधारण खियोडपि बत- 
यितुमशक्तः परदागनेय चर्जयति स्रो5पि प्रह्माणुत्तीष्यते” 
अर्थात्‌ जा स्थ॒स्नरी के सम्तान बेश्या को भी छोड़ने में असमर्थ 
दै सिफ़े पररुत्री का द्वी त्याग करता है बद भी ब्ह्मचर्यासुबती 
है । इसका मतलब यथद्द दै कि वेश्या, परम्त्री नहों है, पर्षोकि 
उस का कोई स्वामी मोजूद नहीं है। यदि ऐसी बेश्या का 
खेबनम करने घांला अणबती हो सकता दै तो विधवास विवाद 
ऋरने घाला कया शणब्रती नहीं दा सकता ? वेश्या, परमक्ती 
नहीं है, किन्तु घद् पूर्ण॑झूप से स्थस्त्रो भी सो नहीं दै। परन्तु 
जिस विधवा के साथ विदयाद् कर लिया जाता हैं, घद्द दो 
पूर्सरूप से स्थस्त्री है। कानून से चेश्या स्व॒स्त्री नहीं कद्दलाती, 
ज्ञवक्धि पुनर्विवाहिता स्वस्त्री फदलाती है। इतने पर भी 
अगर वेश्यासेबी छ्वित्तीय श्रेणी का अणुश्षतों कला सकता 
धै तो विधवाविदाद्य करने वाला प्रथम श्रेणो ऋा अखुबती 
कटलां सकता दै। 

स्वागारधर्मास्त में जहाँ इच्चरिकागमन को प्रह्मचयरखुद्यत' 
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का अतियार सिद्ध किया है धहाँ किखा है कि “चास्य' भार्या- 
दिना परेण किश्वित्कालं परिशुद्दीतां घेए्यां गदछतो भंगः  कथ- 
चित्परदारत्वात्तस्थाः । लोकेतु परदारत्यासड्रेन भैगाः इति 
प्रंगार्भंग रूपोतिचार/!। इस घाकय पर विचार कीजिये। 
जदाँ भंग ही भंग हैं घद्दाँ अनाचार मात्रा ज्ञाताह। 
जहाँ अभंग ही है वहाँ यूत माना जाता हैं। जहाँ भंग और 
शर्भंग दोनों हैं यहाँ अतिचार माना जाता है | ऊपर के घाफय 
में वेश्या-सेधत को भंग और अभन्नरूप माग' ऋर अतिचार 
सिद्ध किया गया हैं । यहाँ देखना इतना हो है कि शक्ञ अंश 
क्या है और अभझ अंश फ्या है ! और उनमें से कौनसा अर श 
विधवावियाद में पाया जाता है? प्रन्थकार कट्दते हूँ कि ये श्या- 
सेप्रन में घूत का भड इसलिये होता हैं कि घह दूसरों के 
द्वारा झद्दण की जाती है। मतलग् यद्द कि बेश्या के पास 
बहुत से पुरुष जाते हैं और सभी पैसा दे देकर इसे अपनी 
अपनो सजी बनाते हैं । इसलिये घद परपत्शिदोता हुई और 
उसके सघन से यूत का भक्ञ हुआ | लेकिन लोक में थद्द परम्त्री 
नहीं मानी ज्ञाती ( फर्पोकि पैसा लेने पर भी पूर्णझप से बह 
किसी की स्त्री नईीं घनती) ! इसलिये उस फे सेच्रन में घत का 
अमझ् ( रक्षा ) हुआ | पाठक देखें कि विघयावियाद में दूत का 
अगह ( ग्च्ा ) दी है, भग्ट बिलकुल नहीं है लोक-प्यपदार 
से, फानूल की दृष्टि से, तथा परस्चरी संघन में जो संककेश 
दाता है यहदद सकक्‍लरश न हाग से प्‌नर्चिवादिता स्वम्त्ी हां ६, 
इसलिये इस सेवत में घेश्यासबन को अपेछा कई गणी घुत- 
खा ( अभहांश ) हैं । साथ हो येश्या में तो परपरिशंदरी 
तता है किस्तु इस में गाममात्र को भी परएरिगृदीतता नहीं 
है । क्षय कोई मनुष्य चेश्या पे पास जाता है तथ यह 
दस का पूर्ण अधिकारों नहों थन सबता, फ्योकि उसना 
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अधिकार दूसरे पुरुषों को भी प्राप्त है। लेकिन पुनर्विधाद्धिता | 
के ऊपर दूसरे का बिलकुल अधिकार नहीं रद्ता। इसलिये 
-वेश्यासेवन में तो अभझ के साथ में भह् हैं, खेकिन पुनर्तिया- 
द्विता में अभक्ू दी अभहझ है। इसलिये वेश्या-सेबन अति: 
चार है और पुनर्विचाह घूत है । अनाचार दोनों ही नहीं हैं । 
सागास्धर्मा्इन का यह कथन विधवाविधाद् का पूर्ण समर्थन 
कर्ता है । 
दम पाठकों से दढ़ता के साथ कद्दते हैं कि अकेले सागार- 
घर्मासुत में दो क्या, किसी भी जैनअन्ध में--जो क्रि भगधान 
महाधौर के परम पचित्र और उच्च सिद्धान्तों के अझुखार यगा 
दहो--चिघधवाधियाद् का समर्थन दी मिलेगा। किन्तु उसे खम- 
भरे के लिये चिचेकत और निःपत्चता की ज़रूरत है। 
आक्षेप ( घ )--चन्द्रामा अपने निय छृत्य की जीवन 
भर निन्द्रा करती रदी ( विद्यानन्द ) | ज्व डस दुष्ट का साथ 
छूट गया तथ श्रेष्ठमार्ग धाग्ण करने से स्वर्ग गई । बह स्थेच्छा 
से दयमिचार न करती थी, रिन्‍्तु उस पर मधु बल्ासकार 
» भरता था । ( श्रौलांल ) रे 
माधान--मधु ने चन्द्रामा के साथ बलात्कार क्रिया 
थाया दोनों दी इससे प्रसन्न थे, यद्द बात प्रयुम्नचरित के 
निम्नलिखित खछोकों से मातम हो जातो है १-- १ 
घाटुमिशसपरिदासबचोमिस्ता तथा सखमजुनीय सत॒ रेमे । 
जातमस्य च यथा चरिताथ यौवन च मदनो घिभवश्व ॥अ6६॥ 
लोचनान्तक निरीक्षणमन्तःकूजित च दृसित व तदरुयाः | + 
चुम्बितं च घितुतञ् रतञ् व्याजद्दार खुरतोत्सवरागम्‌ ॥७3०॥ 
गीतनुत्यपरिदास्यक्रथामिदीधिंकाजलवनान्त विद्वारै 
तन्नती रतिसुज्ाणंव मग्नौ ज़शतुने समय' सम्तीतम्‌ ॥१७॥ 
मधु ने चन्द्राभा को मीठी मीठी और हंसीली बार्नो 
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से खुश करके रमण किया मिसले उसका यौथत मदन और 
विभध सफल हो गया । चन्द्राभा का देंजना, किलोंले करना, 
इंसना, प्यूमा लेना, काम छीड़ा करना आदि से उनका सुरतो- 
त्सव रेंग जमने खरा | गाना, नाचना, हँसी दिल्लगो ऋरना, 
वापिका के जल में और वन में बिद्वार ऋरना थादि से वे छुज 
के समुद्र में मग्न दो गये। उन्हें जाता हुआ समय मालूम 
मीन पड़ा। 
पाठक देखें कि क्या धद्द यद्ात्कार था १, डर, मधु की 
बात शाई है नो पक बात और छुनिये। मधु था सो परस्त्री 
सेबक ओर उस्रका यद्द पाप विख्यात भी द्वो गया था । फिए 
भी उसके यहाँ एक दिन घिमलचाहन मुनिराज आद्वार लेने के 
लिये झये--स्मरण रहे कि इस समयथी मधु चन्द्राभा के 
साथ रद्दता था--तो उसने मुनि को दान दिया । 
भाखुक जपतिना विधिपूर्थ संयताय चरदानमदायि । 
नेन चान्तफलतः सहसैव चित्रपश्चक मवापि दुरापम्‌ ॥/88५॥ 
राजा मधु ने मुनिराज्ञ के लिये आद्वार दान दिया, 
'ज्ञिससे तुरन्त द्वी पंच-आमश्ययं हुए । पाठक देखे कि एक पर- « 
स्प्रीसेची, मुनि को आद्वार देता है ज्ञिसको आचाय॑ महाराज 
बरदान (उत्हए्टदान) कद्दते हैं और उससे तुरम्त पेच-गाश्ये 
भी दोते हैँ । इससे भ तो मुनि को पाप लगता हैं न मधु को । 
पञ्च-आश्चयं इसका प्रमाण दे। इतना दी नहीं, वढिकर उस पर- 
स्न्रीसियी, का श्न्न खाने के याद दी विमलचाइन मुनिकों केयल 
शान पैदा दुआ। अगर आजकलकफे ढोगी मुनिर्योकि साथ पेसी- 
घटना दो जावे तो थे दुरभिमान के-पुतले शुद्धि के नाम पर 
ऑलड़ियाँ तक निकाल निकाल कर चोने की चेष्टा करेंगे और 
बेचारे दाताकों तो भरक निगोद के लियाय दूसरी जगद्द मेजेंगे 
दी गहीं । जैर, अप आये देजिये। राजा मधु और चन्द्रामा 


( डे ) 


दोनों मरकर सोलदमे स्वर्ग में देध हुए (इस घटना से नरक 
के ठेके दार पंडितोकों बडा कष् होता होगा। )। इस पर झआदो- 
पक का कहना है कि 'बद स्वर्ग गई सो श्रेष्ठ-मार्ग के अवर्लंबन 
से गई', परन्तु इससे इतना तो मालूम दहोगया कि परस्त्रीसेवी 
को श्रेष्ठमार्ग अधलम्वन करने का छाधिकार है--ब्यभिचारिणी 
सन्नी भी सार्थिका के ग्रत ले,सकत्ती है । उसका यह कार्य धर्म॑- 
विरुद्ध नहीं है । अन्यथा उसे अ्रच्युत-स्थर्ग में देवत्य कैसे 
ध्राप्त दोता १ 


हमारा यद्द कहना नहीं है कि विवाह करने से दी कोई 
स्वर्ग ज्ञाता है । स्वर्ग के लिये तो तदलुरूप श्रेष्ठ मार्ग धारण 
करना पड़ेगा । हमारा कद्दना त्तो यही दै कि विधवावियादह 
कर लेंने से श्रेष्ठ मार्ग घारण करने का अधिकार या योग्यता 
नहीं छिन जाती। आते पक्रों का क्दना तो यह दै कि पुनर्विधाह 
बाला सम्यस्दप्टि नहीं दो सकता, परन्तु मधु के दृष्ट्रान्त से 
तो यह सिद्ध होगया कि पुनर्विवाद्द धारा तो कया, परस्त्रीसेवी 
भी सम्यत्तवी ह्वो नदों, मुनि तक बन सकता है। 


प्रश्न तीसरा 


०“द्िघवाविवाद्द से तियंश्ध और नरकगतिका बंध दोता ' 
है या नहीं”--इस तीसरे प्रश्न के उत्तर में हमने जो कुछ ऋष्टा 
था उस पर झाक्तिपकों ने कोई गली चात नहीं कही है, ज्ञिस का 
उत्तर दिया ज्ञाय ! आक्तेपकों ने बार धार यद्दी डुद्ाई दी है कि 
विधवाविदयाद्र धर्म-चिरुद्ध है, व्यभिचार है, इसलिये उस से 
विसंघाद कुटिलता है, उससे नरक तियशज्ञगति फा पन्ध है । 
लेकिन इस कधनमें अन्योन्याभ्रय दोप दै। धर्षाकि ज़ब ब्रिघवा- 
विवाद धमंविरुद्ध सिद्ध दो तय उससे विसंधादादि सिद्ध दो। 
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जब बिसंबादादि सिद्ध दो, तब वद्द धर्मविरुद्ध सिद्ध हो । खैर 
माममात्र के आक्षेपों का उत्तर देना भी दम्त उचित समभते हैं । 
आपछ्तेप ( कफ )-राज्जुल आदि की तपश्चर्याशों के द॒ष्टान्त 
शासतरों में पाये जाते हैं । अगर उन्हें कोई विधाद का उपदेश 
देता तो उनकी उन्नति में सन्देंद्र था( चिद्यानन्द ) 
समाधान---राज्चुल आदि के समान बाल ब्रह्मचारिणी 
ब्राह्मीदेवी, सुन्दरी देवी, नीलीबाई आदि के इृष्टान्त भी तो 
शारसओंं में पाये जाते हैँ । इसलिये ०्या यद्द नहों वहा जासकना * 
कि झगर कुमारीयिबाद्द का उपदेश होता तो प्राह्मी आदि की 
तरक्की कैसे दोती ! पगर कुमारी विचाद् के उपदेश रद्गे पर 
भी बात्नत्रहाचारिणी मिल सकती है तो पुनर्वियाद का उपदेश 
रहने पर भी वैधव्य-दोक्ता लेने बाली श्रोर आर्थिका यन कर 
घोर तपश्यर्या करने घाली षर्षों न मिलेंगी ? 
आउच्ोपक को राज़ुलदेयी की कथाका पूरा पता ही नहीं 
| जैनिर्यों का बच्चा बच्या जानता है कि नेमिनाथके दीक्षा लेने 
पर राजुल के माता, पिता, सम्ियाँ तथा शम्प कुड्डुम्यियां ने 
सम फिसी दुसरे राजकुमार फे साथ बिधादह कर खेगे 'सो 
रूब थी समझाया था। फिर भी उनने विधाद्द नं किया । आदो* 
पक को सभभाना चाहिये कि राझुल सरोखो छृद्मगस्पिगी 
देसियाँ किसी पे; उपदेश झमुपदेश की पर्याद् नही करतीं । 
अगर उन्हें वियाद्व फरना द्वोता तो सय लोग रोकते रहते, फिर 
भी थे ब्याह कर खेतों | और उन्हें वियाद् नहीं करना था सो 
सच लोग आगम्रद करते रहें फिर भो उनमे किसी के कहने की 
पर्षाद नहीं की 
चोप ( ८ )-पंडित लोग श्रेप्ठमार्ग का उपदेश देते 
सलिये दिसंवादी नहीं है । अपरण व्यमियागर की शिक्षा 


् 
४, 
देने याले कुछ अपटुडेट छोड्से विसंधादो है । ( विधानग्द ) 


4 
/ देन 
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समाधान--भे प्ठ मार्ग का उपदेश देना घुरा नहीं है, 
परन्तु ज्ञा उस श्रेप्ठमार्ग का अवलम्धन नहीं ऋर सकते उनको 
उस्तसे उनरती श्रेणी के मार्ग में भी न चलने देना मतके नाम 
पर मनवाला हो जाना दै। क्या विधवाविवाद का उपदेश अहम- 
चर्थका घातक है ? यदि हाँ, तो शुदम्धधर्म का विधान भी 
मुनिधर्म का घातक कट्लायगा । पद्विसी आदि प्रतिमा का 
विधान भो दूसरी झादि प्रतिमाझों का घातक कददज्लायमा । 
दि गृदस्थधर्म आदि का उपदेश देने बाले, चश्च क, नास्तिक 
पाखंडी, पापोपदेष्टा, पाप पंथ में फैलाने चाले आदि नहीं हैं. 
तो विधवाविषाद् # सत्रार्क भी बश्चेक भादि नहीं हैं । क्यो कि 
जिस प्रकार पूर्ण संयम के अ्रभाव में श्रविरति से दटाने के लिये 
गूदस्थश्र्म ( विर्ताबिरत ) का उपदेश है डसी प्रकार पूर्ण 
ब्रह्मचय फेश्रभाव में, ब्यमिचार से दूर रखने के लिये विधवा- 
प्रियाद का उपदेश हैं। जय विधया-विधाद शआ्रगमधिरुद्ध धी 
नद्दोंदे तद उसमें विसंचाद कैसा १ और उसका उपदेश भो 
ब्यभिचार की शिक्षा क्‍यों ? विधवाविवाद् फे उपदेशक ज़यर- 
दस्ती आदि कभी नहीं करते न थे धरद्धिप्कार आदि की घमकियाँ 
देते हैं । ये सप पाप तो विधवाविद्याद-यिरोंधी परिडतों फे दी 
सिर पर सयार है। 
आप ( ग )--विधयाधियाद में चेश्या-सेचन की सरद 
शारस्म भले दी रूम दो, परन्तु परिप्रद--ममत्यपरिणाम-- 
कुमारी विद्राहद से असंस्यात गुणा दे । ( भीलाल ) 
समाधान--अदि विघवाधिवाहमें शर्संस्यात गुणा मम- 
स्व है तो विधुरधिवाद में भी अ्रसेण्यातगुया ममत्य मानता 
पड़ेगा। फ़्योंकि जिस प्रकार घिघवा पर यद्द दोषपारोपण छिया 
ज्ञाता हैं कि उसे एक पु से सम्तोष नहीं दुआ, उसी प्रशार 
पिशुर को भी एक स्त्री से सन्‍्तोप्र नदों इच्ा; इसोलियेयद 
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भी दोषी कद॒ृल्ाया । वास्तविक बात तो यह दै कि न पिधुर 
विद्याद्द में उदादः ममत्व परिणाम हैं और न विधवाजियाद्य में! 
हाँ, अगर कोई स्त्री एक ही समय में दो पति रक्‍्खे अथवा 
कोई पुरुष एक ही समय में दो ख्त्रियाँ रखे तो ममत्व परिणाम 
( राग परिणति ) ज़्यादः कद्दलायगा | अगर किसी ने यह 


प्रतिशा ली कि में २००) रुपये से ज्यादः न रक्खेंगा और अब . , 


यदि धछद २०१) रफ़्खे तो उस की रागपग्खिति में छुद्धि मानी 


जायगी | लेकिन अगर बद्द २००) में से एक रुपया झार्ये करदे ' 


फिर दूसरा एक रुपया पैदा करके २००) करले तो यह नहीं 
कहा जायगा कि तू दूसरा नया रुपया लाया है, श्सलिये तेरी 


प्रतिशा भक्ठ हो गई ओर ममत्व परिणाम बढ गया। किसी मे, 


एक घोड़ा रखने की प्रतिज्ञा ली, दुर्भाग्य से बह मर गया। 
इसलिये उसने दूसरा घोड़ा ख़री दा । यहाँ पर भी चह्द प्रतिज्ञा* 
छउयुत या अधिक रागी ( परिगभ्रद्दी ) नहीं कद्दा जा सफता। 
इसी प्रकार एक्र पति के मर जाने पर दूसरा विवाद्द "करना, 
या एक परनो के मरज़ाने पर दूसरा विवाद करना अधिक 
राग ( परिग्रद ) नदीं कहा ज्ञा सकता | हाँ, पति के या पत्नी 
फे जीवित रद्दते दूसरा वियाद्द कश्ना, अवश्य दी अधिक 
रागी द्वोना है | परन्तु परिडतों के आँथेर नगरी-के न्‍्याया- 
छुसार पुरुष तो एक साथ हज़ारों त्लियों के रखने पर भी 
अधिक परिय्रद्दी नदं हैँ और ख्री, एक पति के मर जाने पर 
दूसरा विवाद करने से दी, असंख्यात ग़ुणी परिग्रदशालिनी 
हैँ | कैसा अदुभुत न्याय है ? न 
विधवाधिवाह में आरस्म कम है, परन्तु इसंका करण 
-. शुगडों का तमाशा नहीं है । तमाशे के लिये तो ज्यादः आरम्भ 
, की ज़रूरत है । विधवाविदाद तमाशा नहीं है इसलिये आरम्भ 
* कम दै। असली यात तो यद है कि धिघवाविधाद में शामिल 


*$ 
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दोने बाले पुरुष धर्म, दयालु, विवेक्री ओर द्वृब्य चोघ काल 
साय के श्वाता होते हैं; इसलिये उसमें किसी भी तरद्द कफ ढौंग 
और कुरुढ़ियाँ को स्थान नहीं मिलता | इसी लिये उसमें आरम्भ 
कम द्वोता है। इस तरद्द विधवा वियाद्यर्मे विचाहरूपता है, अप 
आरम्भ है, अधिक परिग्रद नहीं है, वेश्यासेयन जैसा नहीं है। 
वेश्यासेबन या परस्त्रीसेचन से विधवावियाद्द में क्या फ़रक है, 
यह बात दम पहिले बतला चुके हैं । 
आप्षेप (घ )--जब विधवाविवाद दोने लगेंगे, तब बड़े 
बड़े मोटे मोदे पुरुपत्वद्दीन पुरुषों की दत्याएँ दोंगी और 
नतलाफू का बाज़ार गर्म होगा । ( श्री्ाल ) है 
समराधान-आक्तेपक के कथन से मालूम दोता हैं कि 
समाजर्म बछुत से बड़े वड़े मोदे मोटे पुयप ऐसे हैं जो नपुनलक 
होकर भी स्त्री रफने का शौक रखते हैं । श्गर यह बात सच 
है तो पक र ऐेसे कानून को बड़ी आवश्यक्ता हैं जिलसे पेसे 
धघृष्ट, बेईमान, निलेज और घोणेबाज़ नएुखकों फो आजन्म 
काले पानी की सज़ा दी जा सके, जो नपुन्सक द्वोते हुए भी 
एक की के जीवन को वयोद कर देते हैं, उसे जोते ज्ञी जीपने 
भर जलाते हँ->उनका अपराध तो रूत्युदणड के लायक है । 
बिप देना पाष हैं, परन्तु ऐसे पाफियोक्रा विष देता ऐसा पाप है 
जो चुम्तव्य कद्दा जासकता है। निःसन्देंद ऐसे पापी, थ्रीमानों 
में दी दोते हैं ! कर्पोंकि पहले तो गरीबों में पेते नपुन्सक दोते 
हो नहों हैं। अगर कोई दुब्ा भी, तो जय पुरुषत्व दोने पर भो 
गरीबों के विवाद में कठिनाई है तो पुरुषत्यदोन द्ोने पर तो 
बियाह दी फैसे दोगा ! धीमान्‌ छोष तो पैसे के यल पर 
विधाद करा लेते हैं । शयर पे ब्रिचाद न फराव तो स्ोग याोदो 
कहने लगें कि क्‍या मैयासाहिय नपुन्सक हूँ ! इसलिये ये 
विवाद कराते हैं और झपने घर में दर्ज़ी, सुगार, लोदो 


(*+६४, ) 


' आदि 'किसी भी ज्ञाति का गुन्डा नौकर रण तेते हैं जिससे 
श्रीमतीजी की कामचांसना शान्त द्वोती रहती हैं, तथा उन के , 
तो नहीं उनके नाम के चच्चे पैदा होते रहते हैं । पेसी हालत में 
बिप देने की भी क्या ज़रूरत है? अगर श्रीमती जी पतिबता 
निकल्नीं तो वे धिप दी क्‍यों देगी ? दी, ६ 
विधवाविधाह होने पर तलाक कहा रिघाज चलाना 
न चल्नाना अपने द्वाथ में है । शताब्दियों से सी-जाति के ऊपर 
दम नारकीय अत्याचार करते आरदे हैं। आये दिन कौटुम्बिक 
अत्याचारों से स्थ्रियों की श्रात्मद्वत्या के समाचार मिलते दे । 
उनफक ऊपर इतन श्रत्याचार क्यि ज्ञात जिसने पशुशा पर 
भी नहीं किये जाते। कलाई के पास जाने धाली गाय तो दस 
पन्द्रद्ध मिनट फए सटती है और उस समय उसे ज्यादः नहीं 
तो चिटलाने का ग्रधिकार अवश्य *छता है | लेकिन नारीरूपी 
गायकों तो जीवनभर यन्त्रणाएँ सना पड़ती हैँ और उसे 
चिएखाने का भी अधिकार नहीं दोता। पुरुष तो रात रातभर 
रंडी और परस्त्रियोंके यहाँ पड़ा रहे, वर्षो तक शपनी पत्नी का 
मुंह न देखे, फिरसी श्रपनी पत्नीको जीयनभर गुलाम रखना 
चाहें, यद् धनन्‍्धेर कबतक चलेगा ? दमारा फदना तो यही है कि 
अगर पुरुष, अपने अत्याचार्सो का स्थाग नहीं करता तो तलाक 
श्रया ज़रूर चलेगी | रूगर पुरुष इनका त्याग ऋरता है तो 
लतखाक प्रथा गे चलेगो । 

आक्षेप ( ८ )-विधयाग्रियाद धालों को विधवा का 
विवाद करफे भी शा लगी टुई है तो पद्िले रो दो विधवा से 
बयो नदों पूदलिया जाता कि तेरी तृप्ति कितसे सलुर्यों से दो गी? 
समाधान--दसने कट्टा था कि घिघवयावियाह कोई पाप 

नही है। हाँ, विघयाधियाद के याद कोई दुसरा ( दिला भू 
री हुशोल आदि ) पाप करे सो उसे प्राप घन्ध होगा । सो 


(क्छ) 


तो कुमारी-विदाहके याद और मनियेष लेने के बाद भी दोता 
है । हमारे इस बकब्य के ऊपर आउ्षेपक मे ऊपर का ( € ) 

' बेदददा और अ्रप्रांसक्िक आत्वेप किया है| छेर, उसपर दमारा 
कहता है वि स्क्ी तो यदी चाहती है कि एक दी पति के साथ 
जीवन व्यतीत ही ज्ञाय । परन्तु जब वद्द मरजाता है तो विवश 
होकर उसे दुसरे विधादके लिये तैयार होगा पड़ता है । विवाद 
क्रे समय घद्द थिचांरी कया वतलापए छि कितने पुरुषों से तृष्ति 
होगी ? घद्द तो एक दी पुयप्त चाहती है। हाँ, यह प्रद्गा तो उन 
निलंज्ञों से पूछो, जो कि एक तग्फ़ तो विधधावियाद् का 
विशेध ऋरते हैं और दूसरी तरफ जय पद्विली रुत्षीको जलाने 
के लिये मरघट में' जाते हैं तो वहीं दुसरे विधाह की चर्चा 
करमे लगते हैँ और इसी तरद्द चाट चार पाँच पाँच रिश्रयाँ 
इृड़प करके कन्याकुरंगी केसरी की उपाधि प्राप्त करते हैं । 
श्रथंवां उन धुष्ठो से पूछो जो विधधावियाह्दवालो का बहिष्कार 
करने के लिये तो बड़ा गर्ज्ञन तजेन करते हैं, परन्तु खुद एम 
रूघी के रखते दुप्प भी धुखरी स्त्री का दाथ पकड़ने में लण्कित 
नहीं होते | दैव की सतायी हुई विचारी विधवा से यथा पूछते 
हो ? शराबियों को भी मात करने वाखी अ्सभ्यता और 
ऋसाइयों को भी मांत करने वाली क्र रता कै यल पर विचारी 
पिघवयाशं का हृदय क्यो जलाते दो। 


चोथा प्रश्न , 


चौथे घश्न के उत्तर में तो दोनों दो आत्ेपक बहुत घुरी 
त्तरद्द से लड़खड़ाते हैं । इस प्रश्न के उत्तर में हमने कद्दा था 
कि परस्त्रीसधन, घेश्यालेवन और पिना विवाद फे पत्नी बना 
लेना, ये व्यभिद्वार की तीन श्रेणियाँ है । विधवादियाद किसी 
में सी शामिल नहीं हो सकता। कुमारी सी परस्षरो है, लेकिन 
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बियाद्द से स्वम्न्नो बन जाती .है । उसी प्रकार विधवा भी 


विचाद्द से स्त्री चन जाती है । श्रीलालज्ञी ने व्यमिचार की 


उपयुक्त तीन श्रेणियाँ.ख्वोक़ार कीं, जब कि विद्यानन्द उस के , 


विरुद्ध हैं। दृए यान के उत्तर में दोनों आध्ेपक यदी. कद्ते दैं 
कि “विधवाधिवाद्र घममविरुद्ध है, कन्या का द्वी विधाद दवोता 
है आदि?” | इन सब बातों का खूब विवेचन हो चुका हैं । 
आप्षेप (फ)--विधवा कभी भी दूसरा पति नहीं करेगी 
अवतक कामाधिष न दी ! लोकलज्या आदि को तिलालझुली दे 
जो दूसरे पति फो करने में नहीं द्विचफती, चद् उस दूसरे करे 
हुए पति में सन्तोप्र रफ्ज़े, असम्गव है। श्रतः उसका तीसरा 
चौथा और जार पुरप भी दोना सम्भव है । अ्रतदव बद्द भी 
एक प्रकार चेश्यालगम जैसा हुआ । ( श्रोल्लाल ) 
समाधान--एक मंहुष्य अगर प्रतिदिन आध सेर 
अनाज , खाता है, इस तरद्द मद्दीने में १५ सेर श्रनाज खाने 
पर यह नहीं कद्दा जा सकता कि यह बड़ा अगोोरी है, पन्द्रदद 
परन्‍्द्द्ध सेर अनाज खा जाता है । इसी प्रकार एक रूपी अगर 
पक समयमें एक पति रखती है और उसके खर्गंधास दोने पर 
कृपना दूसरा विवाद्द कर लेती है तो उसे अनेक पति घाली 
मद्दी कद्द सकते जिससे उसमें कामाधित्रय माना जाबे । एक 
साथ दो पति रफने में या एक्र साथ दो पत्नी रखने में कामा- 
थिकय कटद्दा जा सकता है इस हफ्ठिसे पुरुषों में दी काम्राधि- 
फय पाया ज्ञा सकता है। 
दूसरी बात यद कि झतेपक कामाधिका का अर्थ दी ' 
नहीं समझा। मानलीजिये कि एक स्त्री ने यद्द प्रतिधा ली कि 
मद्दीने में सिफ़े एक दिन ( ऋतु काल फे घाद ) काम सेचन 
करूगो । यह इस प्रतिशा पर दृढ़ रद्दो | ऐसी द्वालत में अमर 
- चद्द विधवा हो जावे और-फिर वियाद् करले और इसके याद 


( ६७ ) 


भी यह पूर्व प्रतिशा पर दृढ़ रहे तो उसमें कामाधिका ( काम 
की अधिकता ) नहीं फ्ट्टा जा सकता । और दूसरी स्त्री जो 
सधघधा ही यनी रही है और प्रतिदिनया दो दो चार चार 
दिन में काम सेघन करती है उसमें कामाधिक्य है। काम की 
अधिकता कामाधिफ्य है, न कि कार के साधनों का परिवर्तत! 
इसलिये पति या पत्नोफे बदख जाने से कामाधिकय नहीं कहा 
ज्ञा खकता। 
लोकलज्ा के नाप्पर अन्याय या अत्याचार सद्दना पाप 
है । धर्मधिश्दध कार्य में लोकलजा से डरना चाहिये, लेकिन 
आँख मूँदकर लोक की यातों को धर्मंसंगत मानना सूर्खता है । 
जो काम यहाँ लोफलज्ञा का फारण है यही अन्यत् सो ऋलज्ञा 
का कारण नहीं है । कहीं कहीं तो धर्मानुकूल काम सी लोक- 
लज्मा के कारण द्वोजाते हैं जैसे, श्रन्तर्जातीय विधा €, चारसाँक 
में विद्यादद, स्त्रियों के द्वारा भगवान ही पूजा, प्रक्ताल, श॒द्रोंको 
धर्मपदेश देना, पर्दा ग करना, वस्त्राभूषणोमें परिवर्तत करना, 
निर्भीकता से योलना, स्त्रीशिक्षा, अत्याचारी शासक या पंच 
के विरुद्ध घोज़ना आदि | क्रिस किस यात में लोऋलझ्षा का 
विचार किया ज्ञायगा १ ज़माना तो ऐसा गुज़र चुका है कि 
जअनघधम घारण करमे से ही लोकनिन्दा होती थी, द्गिम्बर बेव 
धारण करने से निन्दा दोती थी । तो क्‍या उसे छोड़ देना 
चाहिये ? और आजकल भी ऐसे लोग पड़े हुए हैं--जिनमें 
आत्षेपषक का भी समाचेश हैं--ज्ञो कि भगवान मद्दावीर की 
अयन्ती मानना भी निन्‍्देनीय समभते हैं। जब ऐसे धर्मानुकूल 
कार्यों की निन्‍दा करने चाले मौजूद हैं तय लोकनिन्दा की कहाँ ' 
तक पर्ाद की जाय ? इसके अतिरिक्त ध्ंविझद्ध कार्य भी 
लोक-प्रशंसा फे कारण हो जाते है या लोक-निन्दां के कारण 
नहीं द्वोते ! जैसे--सीधियन जाति में प्रत्येक पुरूष का प्रत्येक 


॥॥ 
( छ्छ्) 
स्त्री पर और प्रत्येक स्त्री का धत्येक पुरप पर समान अधि* 
कार रहता हैं, इससे चहाँ सय पुरुष अपने को भाई २ समभते 
हैं। चीन में भो फ़ूबीके राजत्वेकात तक ऐसा,दी नियम था। 
इसी तरद आयलेंए्ड की देल्टिक जाति हे बारे में भो है । 
फ्रेलिक्स अरेबिया में और क्रोरम्बो जाति में-भो ऐसा दी 
नियम था । ऑस्ट्रेलिया में चियाद के पदिले समागम करना 
बुरा नहीं सम्रक्रा जाता था। बेबिलोनग प्रत्येक स्त्रीको विवाद 
के याद वह्दीनस के मन्दिर में बैठकर किसी अपरिचित आदमी 
के साथ सहयास करना पड़ता था । जय नक घद ऐेसा न करे, 
तथ सक पद घर नहीं जा सकती थी। अपक्‍्तीमिपन जाति में 
कुमारी ज्तियाँ विवाह के पह्चिले घेश्याबुचि तक करती है पर- 
स्तु इसमें लोकलउनजा नहों समझो जाती। प्राचीन रोप्र में 
वियाद छे पद्दिले यदि कोई लट्टकी व्यमिचारयृत्ति से पैसा 
पैदा नहों कर पाती थी तो उसे यहुत लज्ज़ित द्ोना पड़ता 
था। सिपया जाति में अगर किस्री पुरुष को यद्ध मालूम दो कि 
उसकी स्थ्री का हमी तक किसो पुयप से समागम गर्दी दुआ 
सो बह झपने को अम्गगा खमसता था और अपनो खतरी को 
इसलिये तुच्छ समझना था कि यद्द ए% भी पुरुष का खिक्तो- 
कर्पण न बःर सकी । घोटियाफ लोगों में अगर विएटी कुमारी 
फे पीछे नथयुयक्तो का ,दुल्ल ग चल्से तो उसके “ये यह बड़े 
अपमान की बात समभी जाती है । धहाँ पर कुमारायस्था में 
ही माता इनजाना पद्ठे सौमाग्य और सत्माग को पात मारी 
जाती है।इस विपय में इसी प्रकार गे अंदेमुत नियम 
सियवे. हे ७ पु कक री 

: का फंपग्यठ, कुकी, क्रिचनफ, रेड इम्टियन, चुकची, 
3" एस्फियो, इफोटा, मंगोलफ्ारेन, टोटा, रेड कारेन, टेहि- 
टिपन, भादि जातियों में तथा इसके शतिरिन्द फ्मेस्क टेल, 


( ६8 ) 


अलीठस, उचरी एशिया, टहीटी, मेकरोनेशिया, केण्ट्रोन 
आदि देश और छोपो के निवासियों में भी पाये जाते हैं । 
इसलिये जो लोग लोकलज्ञा और लोकाचार की दुद्ाई देकर 
ऋर्तव्याकर्तब्य का निर्णय करना चाहते हूँ ये मर्ज हैँ। हमारे 
कूपमगड्टऋ परिडत बार घार चिल्लाया करते है---/कर्या जी, ऐसा 
भी कहीं होना है ?” उन्हें जानना चादियेक्ि यह कहां” 
और 'लोक' सुम्दारे घर में दी सीमित नहीं हैं । कहीं! का 
क्षेत्र व खोक' बहुत बड़े और विचित्र हैं, और उन्हें जानने के 
लिये विस्तृत श्रध्पययन की ज़रूरत है। लोकाचार, क्षेत्र काल 
की अपेक्षा विविध और परिवतेनशोस्त है, इसलिये उस को 
ऋसोटी बनाना मूर्खता है। दम तो कद्दते हैं कि श्रगर विधवा- 
विधाह धर्म विरुद्ध है तो घद सोकलज्ा का विषय हो या तत 
हो, यद्द त्यागने योस्प है; और अगर घद धर्मविदद्ध नहीं है 
तो लोगों के यक्रवाद की चिन्ता न करके उसे अपनाना चादिये। 
धर्माजुकुल समाजरक्ता और न्याय के लिये अगर सतोकलज्जा 
का सामना करना पड़े तो उसको ज्ञीतना पर्पिदविज्षय के 


समान श्रेयरुकर है । 
इसके पादे पुनर्विचादिताओं के धिपय में आद्ञेप्क में 


जो शब्द खिखे हैं वे धुणता के सूचक दे । अगर पुनर्दिवादिता 
के तौसरा चौथा और जार पुरुष दोना भी सम्मव है तो पुन- 
डिंधादित पुरुष फे तीसरो श्रीधों पाँचयों तथा अनेक रम्वेटा 
माशुकाएँ होना सम्मघ है। इस तरह पुनर्वियाद फरने घाला-- 
आक्षेपकके कथनालुसार--मैंडुआ दे । ग्रक्तेपक की सम्मावना 
का कुछ ठिकाना भी है । एक्ष साथ धज़ारों स्लियाँ रखने घाला 
पुरुष तो सन्‍्तोषी माना ज्ञाय और पुनर्विधाह करके एक ही 
पुरुष के साथ रहने यात्वी स्त्री असन्तुष्ठ मानी ज्ञाय, यह 
आज्चेपक की अम्येर नगरी का न्याय दे । पाठक देखें कि 


( ७० ) 
आद्येपक से जब विधवावियाद् के विरोध में कुछ कद्दते नद्दीं 
घन पड़ा सब्र उसमे यह वेहदा यकवाद शुरू कर दिया है 
आपक्षेप ( ख )--विधाद्द तो कन्या फा होता हैं सो भी 
कम्यादान पूर्वक । घद्द विधवा न कन्या है न उसका कोई देने 
चासा | जिसकी थी चद्द चल वसा*“'बद्द क्रिसी के लिये चली- 
यत कर गया नहीं, अब देने का अधिकारी कौन ? ( श्रीलाल ) 
समाधान---इन आक्ष पा का समाधान प्रथम प्रश्न के 
उत्तर में कर चुके हैँ । देजो, 'ए! 'ऐे! 'झो! 'घ' । इमारे विश्वे- 
चन से सिद्ध दे कि स्त्री सम्पत्ति नहीं है | जब सम्पत्ति नहीं 
है तों उसकी चसीयत करने का अधिकार किसे है | कन्या- 
दास भी अल्लुचित दै। यद्द ज़यदंस्ती का दान है; श्रतः कुदाम 
है । इसलिये आचाय सोमदेव ने कछुदानों की निन्‍दा करते 
हुए लिखा है + ४ 
दिरण्यपश् भूमीनामकन्पाशय्याशक्षवाससाम्‌ । 
दानैवहुविषेश्ास्यै् पाप मुपशास्यति ॥ 
चाँदी, पशु, ज़मीन, कन्पा, शय्या, अन्न, यस्त्र आदि 
दाना से पाप शानन्‍्त नहीं धोता। अगर विवाह फा लक्षण 
कन्‍्यादान होता तो चद्द कुदान में शामिल्र कभी न क्रिया 
जाता | यद्द यात पणिडतों के महामान्य जिश्र्णचार में भी 
पायी जाती है :-- | 
कन्याहस्ति खुबर्ण बाज्ि कपिला दासी तिलास्पन्दर्न | 
चमा गेद्दे प्रतिबद्धमच दशधा दाने दरिद्रेप्लितम ॥ - 
तीर्थान्ते ज्िशशीतकतस्य खुमरामाविश्वकार स्वयं । 
लुम्धों बस्तुपु भूतिशम तनयो-सौमुए्डशासायनः ॥ 
* कन्या, दाथी, खुबर्ण, घोड़ा, गाय, दाली, तिल, रथ, 
ज़मीन, ये द्रिद्ों को इए.ट दश प्रकार के दान ईं, जिन का, 


( छह ) 


शीतज़नाथ के तीर्थ के अन्त में भूतिशर्मा के पुत्र मुण्डशाला- 
यन ने आधिष्कार किया था । 

इससे सिद्ध दे कि कन्‍्यादान,,जैनधम्म में नहीं है। 
शीतलनाथ स्थामी के पद्दिले कन्यादान का रिवाज द्वी नहीं था। 
तो क्‍या उसके पद्दिसे विद्याद्द न होता था ? तब तो ऋषपभरे व, 
भरत, जयकुमार खुल्लो चना आदि का विवाद न मानना पड़ेगा। 
कन्यादान को दिधाह मानने से गान्धवे आदि विवाह, विधाह 
से कहलायेंगे। धीकृप्णु का रुफमणी के साथ जो विवाद हुआ 
था उसमें कनन्‍्यादान कहाँ था! फ्या चद् वियाद्द नाजायज़ 
था ! स्मरण रहे कि इसी विवाद के फल्लस्वकप, सक्मणी जी 
के गर्भ से तक्कवमोद्धगामी प्रधम्त का जन्म हुआ था। खेर, 
इस घिपय में दम पहले पड्टूत कुछ लिप चुके हैँ | मुख्य घात 
यह दै कि फन्यादान वियाद का लक्षण नहीं है । 

आपछ्षेप (ग )--पुरुष सोक्ता है, रुत्री भोज्य है। पुदप 
जय अनेक भोज्यों फे भागने की शक्ति रखता है तग्र क्यों नहीं 
एक भोज्य के श्रसाव में दूसरे भोज्य को भोगे । ( थ्ोलाल ) 

समाधान--9०ष भोक्ता दै परनन्‍्नु धद्द भोज्य भी ददे। 
इसी प्रकार सी ओज्प है परन्तु न्तु वद्द भोक्ती ( भोगने थाली ) 
भी है। इसलिये भोज्प रुत्नी के श्रभाव में, पुरुष को अधिकार 
है कि बह दूसरी भोज्य-स्त्री प्राप्त करे; इसी प्रकार भोज्य- * 
पुरुष के थ्रभाव में स्त्री फो अधिकार है कि वह दूसरा भोज्य - 
पुरुष श्राप्त करे शक्ति का विचार किया जाय तो पुरुष में 
ज्ञितनी स्त्रियों को भोगने की ताकत है उससे भी उपाद 
पुरुषों को भोगने की त्ताक़त स्त्री में है। 

जहां भोज्यमोजक सम्बन्ध द्वोठा है वर्दोँ यह पात देखी 

जाती है कि भोग से भोजक को सुप्तानुभव दोंता है और 
भोज्य 'को नहीं दोता | स्त्री-पुखय के भोग में तो दोनों को 


( ७२ ) 


सुजानुभव दोता हैं; इसलिये उनमें से किसी एक को; मोज्य 
या किसी एक को भोजक नहीं कद सकते | असल में दोनो 
हो भोजक है । अगर 'रुन्नी को भोजञकू न माना ज्ञायगा तो 
स्त्रियां के लिये कुशील नाम का पाप ही नहीं रद्देगा। फ्योकि 
कुशील करने वाला ( भोज्ञक ) तो पुरुष हे नकि रुप्री।इस 
लिये सन्नी का फया दोष है ? हिंसा करने वाला दिसक' कह- 
ज्ञात्ता है न कि जिसकी द्विसा की जाय वह | चोरी करने चाला 
चॉर कहलाता है न कि जिसकी चोरी की ज्ञाय घह | इसलिये 
ज्ञों ब्यभिचार करने घाला होगा वही व्यभिचांरी कहुलायगा 
नद्ि ज्ञिसके साथ व्यभिचार किया जाय बह। इसलिये स्थ्रियाँ 
सैकड़ी पुरुषों के साथ सम्भोग ऋरने पर भी ब्यमिचार पाप 
करने घांली न कदलायेंगो, फ्योकि वे भोजक ( भोग करने 
वालों ) नहीं हैँ । शगर ख्रियों को व्यसिचार का दोप खगंता 
है तो कददना चाहिये कि उनमें भो भोक्तृत्व दे । 
भोफ्तूत्व के लघ्तय पर विचार करने से भी पस्ल्ियां 
भोफतत्व मानना पड़ता है । दुसरी घस्तु की ताकत का भददण 
करने की शक्ति को भोफतृत्व कषृते हैं. (पर द्वब्यवीयदिन* 
सामथ्य मोफ्तृत्यलत्तयम--राजवार्तिक) । स्त्री पुयप ये भोगमे 
हमें विदारना चादिये क्लि कौन किसकी ताफूत ग्रदण करता 
और कौने अपनी शक्तियों को वृयादः बाद कर्सा हैं। विचार 
करते ही हमें मालूस होगा दि मोक्‍्तृत्व खरी में है न कि पुर में, 
क्योंकि सम्भोग कार्य में पुरुष की जपादः शक्ति नष्ट धोती दे । 
दूसरी यात यद दे कि खरीके रज्कों पुरुष ग्रदण नहीं कर पाता 
यरिक्त पुरुष के यीये को स्त्री भ्रदण करलेती है । राशवार्तिक 
के लक्षपासुसार, भदय करना दी भोफ्त्स्थ है । ' 
क्योकों जूँठी धालीफे समान यतस्माकर भोज्य ठढ धना 
अलशुधित है, फ्योकि पुर को भी गये के समान ठद्॒य कर 


( ७छहे ) 


भोज्य सिद्ध ऋर दिया ज्ायगा | यदि एक पुरुष के संगम से 
स्त्री जूँडी दो जाती है तो पक स्त्रीके संगम से पुरुष भी ऊूँठा 
हो जाता है | इसलिये श्रमर झूँठी रची को सेवन करने चाला 
चांडाल या कुत्ता है तो जूँठे पुरुषक्षों सेवन करने वाली चांडा- 
लिन या कुतिया है | श्रगर दुलरी बात ठीक नहीं तो पदिली 
बात भी ठीक नहीं हैं । है 
भोज्य-भोजकके सम्बन्ध में यह ध्यान में रजना चाहिये 
कि यद्द उपभोग का प्रकरण है। भोजन वगैरह तो भोग हैं और 
बम्त्र वगैग्दर उपभोग हैं । सन्नी के लिये पुरूष उपभोग सामझ्री 
है और पुरुष के लिये स्त्री उपभोग स्तामश्री है। इसलिये यहाँ 
झूँढठी थाली आदि भोग सामग्री फा उदाहरण ठोक नहीं हो 
सकता है | उपभोग में यद्द नियम नहीं है कि एक सामग्री का 
एक ही.व्यक्ति उपभोग करे । जिस विस्तर पर एक शादमी सता 
खेता है उसी पर अगर दूसरा लेटजाचे तो यद्द जूँठा जानेवाला 
या उसके समान नम कदलायेगा । एक सावुन की यद्दी का चार 
आदमी उपयोग कर सफते दूँ । इसी प्रकार कुर्सी, टेवुल, 
पलंग, चौकी, मोटरगाड़ी, रेलगाड़ी, चटाई, साइकिल, मोती, , 
माणिक आदि घस्तुओका अनेक आदमी उपयोग ऋर सकते हैं, | 
लेक्नि इससे कोई झूँडन खाने बाले फे समान नहीं कददलाता । 
इसलिये अगर थोड़ी देर के लिये स्वी को भोज्य ( उपभोग- 
खाम प्री ) मान लिया जाय तो भी उसके पुनर्विवाद्द को घृरित 
नहीं कद्दा जा सकता। 
जिस समय माता, अपने बचे की सेवा फरती है, दस 

समय माता यघ्ये दी उपभोग स्ामप्री हैं; इसलिये फ्या माता 
अब दुसरे बच्चे की सेवा नहीं कर सकती ? कया बद्द जूँठी हो 
गई १? एक नौकर अपने मालिक के हाथ पैर आदि दवाता 

(संघाइन करता ) दे तो क्या वह जूँठा द्वागया ? भोग सामझी 


( ७३ ) 


और उपभोग सामभ्रीमें पड़ा फरक है, यह सदा स्मरण रक्षना 
चाहिये। उपभोग सामश्री दुसरे के लिये घृणित नहीं होजाती 
हाँ, अगर एकाघ चीज़ थोड़ो बहुत घृणित फहलावे भी, तो 
यह नियम कदापि नहीं कराया ज्ञा सकता कि उपभोग सामग्री 
ही ज्ञाने से घृणित हो ही गई । फ्योंकि पेसा मानने से कुर्सी 
चौकी आदि का दुबारा उपयोग करना भी घृणित कहलाने 
लगेगा । 
आक्षेप्‌ ( घ )--ऐसजला फही न देखा खुना होगा कि एक 
स्प्री के अगक पुरुष हो, जिस प्रकार पक पुरुष के अनेक स्थियाँ 
होती ईं: थद्द सिद्धान्त कितना अटल है ? (भीलाल) 
समाधान--त्राप्षेपक के सिद्धान्त की अठल्तता का 
तिब्बत में--जिले प्राचीनकाजलमें त्रिविष्टप या स्वगे कहते थे-- 
दिवाला निकला हुआ है। वहाँ पर पक स्त्रीके एक साथ चार 
चार छः छः पति होते हैं । और अमेरिका, इ्ग्लेंड आदि देशो 
में एकऋ पुरुष को एक से अधिक पत्नो रखने क्रा अधिकार नहीं 
है । प्राकृतिक बात यह है कि एक पुरूष और एक स्त्री का 
दास्पस्य सस्यन्ध दो । हाँ, अगर शक्तिक्रा दुरुपयोग करना हो 
तो एक पुरुष अनेक रुची रस सकता दे और एक स्त्री अनेक 
पुरुष रख सकती दै। अटल नियम कुछ भी नहीं दे । अगर 
थोड़ी देर के लिये आत्तिवक को घात मानली जाय कि एएक रुन्नी 
एक ही पुरुष रख सकती दै तोमी उसके पुगर्विचाह का झधि- 
कार छिन नहीं जाता । एक आभूषण एक समय में एक ही 
आदमी के काम में आ सकता है । कया इसीलिये फिर कोई 
डसतका उपयोग नहीं कर सकता ? रूप्री तो रत्न है। रत्न पक 
समय में एक दी आदमी की शोमा बढ़ाता हैं, लेकिन समया- 
स्‍तर में दूसरे के काम में भी आता है । 
आक्षेप( झा )--८क पुरुष अनेक म्त्रियों से एक बर्ष में 
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भक्ति ने कोई पेसी दिपमता पैदा की द्वोती जिससे पुनर्विधाह 
का निषैध मालूम दोता तो कहने को सुजाइश थी। अगर 
विधवा हो जाने से स्त्री का मासिक्धम रुक ज्ञाता, स्प्रीस्व के 
चिन्द्द नष्ट हो जाते या बिगड़ जाते तो कुछ अवश्य ही स्त्री के 
पुनर्विधाद का अधिकार छीना जाता । 
. झआज्षेपक ने जो विपमता बतलाई है उससे तो स्थ्रियां 
को ही विशेष अधिकार मिलने चाहिये, वर्ग्रोक्ति कर्तव्य और 
अधिकार ये एक ही सिफके के दो पृष्ठ ( बाजू) हैं । इसलिये 
न्‍्यायोबित वात यद्द है कि जहाँ कतंब्य अधिक है वाहँअधि- 
कार भी भ्रधिक च्कि सम्तानोत्पत्ति में स्त्रियों का जितना कर्तव्य 
हैं उसका शनांश कर्तव्य भी पुरुषों का नहों हैं; इसलिये स्थ्रिये 
को ज्यादः अ्रधिकार मिल्लना चाहियें। ह 

कन्नी सम्पत्ति है, इसके खण्डन के लिये देख्तों प्रश्न 
पद्दिल्ा समाधान 'शो!। रुध्री यायज्ीव प्रतिशा फरती है और 
पुरुष भी करता हैं। खुलासे के लिये देखो प्श्न पहिला 
समाधान ए ( १-ए )। ढ़ 

अमरकोप और घनञयनाममाला के पुनर्भू शब्द का 
खुलासा '(१--त! में देखिये । विवाद शआाठ प्रकार फे हैं; उनमें 
विधवाबियाद् नहीं है-इसका उत्तर आज्चोप “ १-ज ” 
में देखिये । 

... झाक्षेप (छ)--व्यमिचार को तीन श्रेणियाँ ठोक नहीं 
हैं। रखे के साथ सम्भोग करना परस्थ्ीसेचन की कोटि का 
दी पाप हैं । रखैल और विधवाविवाद् में कुछ भेद गदीं है। 
परस्थोलेघन को व्यभिचार मान लेने से विधवाविवाद भी 
पाप सिद्ध दो गया; इसलिये सब्यसाची निम्नद्दस्यान पाभ्र है। 

( विद्यानन्द ) 
समाधान--क्यमिचार को तीन श्रेणियाँ भीलाल जी ने 
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मानी हैं; विद्यानन्द नद्दों मानते हैं। सैर, परखीस वन में थे श्या- 
सेधन से अधिक पाप है जवकि रखैल ख्रो के साथ सम्मोग 
प्रेश्यासेचन से छोटा पाप हैं। इसका कारण संकलेश की न्यू 
नता है। परस्प्रीसेवन में वेश्यासंघन की अपेक्ता इसलिये उयादः 
संक्रेशता हैँ कि उसमें परखों के कुटुम्बियों का तथा पड़ोसियों 
का भय रहता है, और जुशद+ मायाचांर करना पड़ना हैं. । 
चेश्यालेवन में ये दोनों बातें ऋम रददती हैं । रखेल सत्री में ये 
दोनों बातें बिलकुस्त नद्दीं गहती हैं. । व्यभिचार को उन दोनों 
श्रेणियों से यह श्रेणी बद्दुत छोटी है, यद्ध वात ब्रिलकुल रुपए 
है। इस तीसरी भंणी को व्यमिचार इसलिये कद्दा दे कि ऐसी 
स्त्री से पैदा होने वाली सन्‍्तान अपनी सन्‍्तान नहीं कदलाती; 
ओर इनका पररुपर सम्बन्ध समाज की अनुमति फे बिना दी 
दोता है और समाज क्री शज॒मति के बिना दी छूट जाता है । 
विधयाविवाद्द में ये दोद भी नहीं पाये जाते । इससे समन्‍तान 
अपनी कद्दलाती है। बिना समाज को सम्मति के न यद्द सम्प्रन्ध 
दोता है न दूता है । व्यभिचार का इससे कोई ताल्लुक नहीं । 
विवाद के समय जैसे अन्य कुमारियाँ कन्या (दुलद्दिन) कड- 
लाती हैं, उसी प्रकार विवाद के समय विधवा भी कन्या कट्टन 
चाती है। ब्यमिचार की तीन श्रेणियाँ और विधवाविदाह का 
उनसे बाहर रहना इतना स्पष्ट हैं कि विशेष कहने को ज़रूरत 
नहीं है । जय विधवाविवाद्द परस्भीलेवन नहीं है तब परस्त्री- 
सेबनको व्यभिचार मान लेनेसे व्यभिचार फैंस सिद्ध होगया ? 
आज्तेपक, यहाँ पर अनिश्रद्द में निम्नद का धयोग करके स्वयं 
निरज्ञुयोज्याजुयोग निम्रदस्थान में गिर साया है । 
आप्षेप ( ज )-जहाँ कन्या और धर का विवाहदिधि के 
पू्ध सम्पन्ध दो जाता दै बद्द गांधघ-विवाद है । इसमें कन्या 
के साथ प्रवीचार द्वोता है; इसलिये व्यभिचार श्रेणी से दलका 
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है | कुन्ती का पाणडु के खाथ पहिले गान्धर्षविवाद हो खुका 
था। बाद में उस अ्रथर्मदोष को दूर करने के लिये नहीं, कितु 
अपनी कुमारी फन्‍या का विवाद करना माता पिता का धरम है 
इस नीति-घाक्य को पालने के लिये उनने अपनी कुमारी कन्या 
कुन्ती का चिवाद्द किया। गान्धर्यविधाद्द के अधर्म के दोष को 
दूर करने के लिये उन्हें कुल्तो का वियाद्द नहीं करना पड़ा, किन्तु 
पाण्ड को पान्त चुनना पड़ा । इसलिये विवाद ब्यमिधार-दोप 
को दूर करने का श्रव्यर्थ साधन नहीं है । (चिद्यानन्द) 
समाधान--आछ्षेपक ने यहाँ पर घड़ा चिचित्र प्रलाप 
किया है | हमने कहा था कि विवाह फे पद्वितें अगर किसी 
बुमारी से सम्मोग किया जायगा तो व्यभिचार फद्दलायगा। 
अगर घियाह के याद सम्भोग किया जायगा तो व्यभमिचार न 
कट्दा जायगा | मतलय यद्द कि विवाह से ब्यभिचार दोप दूर 
होता है । इस वक्तन्य का उत्तर आक्षेपक् से न बना | इसलिये 
उनने कट्दा कि विय्याह फ्रे पद्दिलें किसी फुमारी के साथ संभोग 
करना व्यमिचार ही नहीं है। तथ तो पंडित लोग जिस चाहे 
कुमारी लड़की के साथ संभोग कर सकते एँ, क्योकि उनकी 
रष्टि में यद्व व्यभिचार नहीं हैँ । तारीफ यद्द है कि ब्यभिचार 
न मानने पर सी इसे अधर्म मानते हैँ। ब्यभिचार सो यद्द है 
नहीं, याकी चार पापों में यद्द शामिल किया नहीं जा सकता, 
इसलिये अय कौनसा अघम कु्लाया १ आदोपक ने 
गान्धरंयियाद के लक्षण में भूल की है । प्रधीचार फरना 
विधाद का अन्यतम फल हैं, न कि घियाद । गांधर्थ 
धिवाद में घर कन्या एक दूसरे से प्रतितायद्ध होजातें 
हैं, त्रप प्रवीचार होता हैं । विधाद्य के पदिले पाण्ड 
छोर बुलती का ज्ञो संसर्य छुआ था यह व्यमिचार ही 
चा। धगर घद्द व्यगियार न द्वोवा तो उस संसर्भ से पैदा होगे 
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चाली सनन्‍्तान ( कर्ण ) छिपाकर नदी में न चद्दारी जाती । दम 
कष्द चुके हैं कि व्यभिचार से जो सनन्‍्तान पैदा होती ,दै बद्द 
नाजायज्ञ कदल्वाती है और विवाद से जो सस्तान पैदा दोती 
है चद जायज कद्दलाती हैं। कर्ण नाजायज्ञ सन्तांन थे, इसलिये 
थे बद्दादिये गये । और इसीलिये पाण्ड कुन्तो का प्रथम संयोग 
ब्यभिचार कद्दलाया न कि गान्धय विवाह । अब हमें देखना 
'ब्रादिये कि घद कौनसा कारण हैं जिससे कुल्ती फे गर्भ से 
उत्पक्ष करो तो नाजायज़ कदलाये, किन्तु ग्रुद्धिप्ठिर आदि 
ज्ञायज़ कदलाये, अर्थात्‌ ज्ञिख खंसर्ग से कर्ण पैदा हुए चहद्द 
ब्यभिचार ऋछलाया और जिससे युद्धिछ्टिर पैदा हुए चद् व्य* 
मिचार न कट्दलाया | का रण स्पष्ट दै कि प्रधम संसर्ग के समय 
वियाद्द नहीं हुआ था और द्वितीय संलगं के समय विवाद्द हो 
गया था । इससे यिलकुल स्पष्ट दै कि वियाद्द से ब्यमियार 
का दोष दूर द्वोता है । इलसिये विधाद के पदिले किसी 
ब्रिधवा से संसर्ग करना ध्यमिचार है और वियाद् के 
बाद (विधधावियाद होगे पर ) संस करना व्यमिचार 
नहीं है ॥ 
आद्तेपक फे कथनालुसार अगर पाणडइु कुन्ती का ध्थम 
संयोग गान्धव-वियाद था तो कर्ण माजायज्ष संसान थर्षों माने 
गये १ उनको छिपाने की कोशिश क्यों की गई १ कूष्णजी ने भो 
रुफ्मणी का दरण करके रेघतक पचत फे ऊपर उनके साथ 
गान्धर्ष-बिवाद छिया था, परन्तु रफ्मणीपुन्न प्रयुम्त सो नहीं 
दिपाये गये। दूसरी बात यद है कि जब पाणडु कुस्तीका गांधये- 
पियाद् द्वो गया था मो उनके माता पिता ने कुन्ती का इसरो 
थार वियाद ( पुतदियाह ) प्यों किया ह प्रथा विद्यादिता का 
पविधाद करना भी साता पिता का धर्म है ? झोर ण्या तब मो 
घद्द कभ्या बनी रदी है यदि हाँ, तो यिघया का विवाह ऋरना 
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माता पित्ता यां समाज दा धर्म क्यों नहीं ? और चद्द कन्या भो 
क्यों नहीं ? 
आक्तेपक के दोशद॒थास तो यहाँ तक बिगड़े हुए दें कि 
एक बच्चा पैंदा फर देने के बाद भी कुन्ती को कुमारी कन्या 
बतला रहे हैँ | जब पक यघे की मां कुमारी कन्या हो सकती 
है तय बेचारी विधवा, कुमारी कन्या नहीं, सिफ़ कन्या! फ्यों हे 
नहीं हो सकती ? कन्या फे साथ कुमारी विशेष्य लगा कर 
आदोपक ने यह स्वीकार कर लिया है कि कन्या कुमारी भी 
होती है और श्रकुमारी ( विधवा ) भी दोती है । 
आदोप (क)--कुमारी जैले स्वस्त्ी बनायी जा'सकती , 
है उस प्रकार विधवा नहीं बनायी जा सकती। क्यौफि कुमारी 
परस्प्री नहीं है। श्राप कुमारी को परस्त्री कहने का साहख 
क्यो कर गये ? यद्द तो स्प्री भी नहीं है। भावी रुन्नी, है । 
समाधान---कुमारी, स्त्री तो अवश्य है, फर्योक्ति घद 
पुरुष अथधथा नपुंसक नहीं है । परन्तु आफ्तो पक मे स्त्री शब्द 
का भार्या अथे किया है । इसलिये उसी पर विचार किया 
जाता हैं । आचार शास्थत्रों में ब्रह्मचर्याण॒वती को कुमारी फे 
साथ सम्भोग करने की मनाई हैं; इसलिये कुमारी परस्री है. 
अपनी सुप्ी के सिधाय अन्य रिप्रियों को परम्ष्री कहते हैं; इस- 
लिये भी कुमारी परस्ची है। कुन्ती को अपनी संतान छिपाना 
पड़ी; इसलिये भो सिद्ध दोता है कि कुमारी पररज्नः है। राज- 
नियर्मो के अनुसार भी कुमारी परस्श्री है। कद्पधा कर लो, 
अगर पार श्र॒णुवती होते तो व्रियाह के बिता कुन्ती के साथ 
, सम्मोग करने से उनका अखुघ्त क्या नए न होता ? जैेनशास्पों 
[५ क्रें अनुसार उनका अजुद्यत अवश्य नए दोता | लेकिन वियाद्द 
' / करके अगर सम्भोग करते तो उनका अणुबत नए नहीं होता। 
' फ्या इससे यद्द नहीं मालूम दोता कि विवाद के द्वारा परसुत्री, 
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स्थम्थी बन गई है। सर ! अगर चआातक्तेपक की यही मंशा है कि 
कुमारी को परस्री न माना ज्ञाय, क्योंकि बतंमान में यह किसी 
की स्त्री नहीं है-भायो स्त्री हैं, तो इसमें भी दर्मे कोई पऐेतराज़ 
नहीं है। परन्तु पेसी हालत में विधवा भी परस्ष्री न कला- 
यथी, पर्योकि चर्तेमान में घद्द किसी की स्त्री नहीं हैं. । जिसकी 
थी चह तो मर गया, इसलिये वद्द तो भूत-रुन्नी हैं । इसलिये 
कुमारी के समान बद् स्वस्प्री नाई ज्ञा सकती हैं ।- 
आप्षेप ( ज )-चविवाद किसी अपेक्षा से व्यभिचार को 
दूर करने का कारण कहा भी जा सकता है। किन्तु कट्दा जा 
सकता है विवाद द्वी । विधवा सस्यन्ध की विषांद् संध्रा दी 
नहीं । 
समाधान---शास्त्रों में जौ दिवाद का लक्षण किया गया 
है घद् विधघाविधाह में ज्ञाता है। यद्द बात हम प्रथम प्रश्न में 
“कम्या शब्द का अर्थ करते समय लिख आये हैँ। लोक में भी 
विधवाबियादह शब्द का प्रचार हैं, इसलिये संज्ञा का प्रश्न 
निरर्थक हैं । इस थादचोप को लिखन को ज़रूरत ही नहीं थी, 
परन्तु यद इसलिये लिख दिया हैं कि आतद्योपक ने यहाँ पर 
विवाद फो व्यभिचार दूर करने का कारण सान लिया है । 
इसलिये विधघवाविद्याह व्यभिचार नहीं है । 
आज्ञेप (८)-चिचाद्ष तो व्यभिचार की ओर रुज्ू 
कराने धघाला है, अन्यथा भगवान मद्दाबीर को क्या सकी थी 
जो उन्दों ने प्रह्मचर्यत्रत पाला १ 
समाधान--थिवाद्द तो व्यभिचार की ओर रुजू कराने 
चाला नहों है, अन्यथा भ्रीऋपभदेव आदि तीर्थंकर्रो को क्‍या 
सूकी थी जो विवाद्द कराया १ सभी तीथकरों को क्या सूकी थी 
जो ब्रह्मचर्याणुत्रत का उपदेश दिया १ आचारयों को फ्या सूभी 
थी कि पुराणों को विधाह की घटनाओं से भर दिया और 


ई 


( म२ ) 
विवाहधिधि फे विषय में प्रकस्ण फे प्रकरण लिखे! घिधाद्द 


पूर्णप्रह्मचर्य का पिरोधी है, प्रह्मचर्याण॒वूत का बाधक या ब्य- 
मिचार का साधक नहीं है | अगर यह यात मानली जाय तो 
अफेला विधवावियाद द्वी कया, कुमारी वियाद भी व्यमिचार 
कहलायगा ।' अगर व्यभिचार होने पर भी कुमारीविवाद 
विधेय है तो विधघाविदाद भी विधेय है! ह 
आप ( 5 )-पघुदप इसी भव से सोज्ध जा सकते हैँ, 
पुरुषों के उच्च संस्थान संद्दनन द्ोते दें, उनके शिक्ष मू्े दोती 
है। स्त्रियां में ये बाते नहीं हैं; इसलिये उन्हें पुरुषों फे समान 
पुनर्थिवाद का झधिकार नहीं द्दै। लक्षण, भ्राकृति, स्वभाध, 
शक्ति की अपेच्ता भो महान अन्तर है। 
समाधान---शाजकल के पुरुष न तो मोच्त जा सकते है, 
जस्थरियों से अधिक खंदसन रख सकते हैँ । इसलिये इन्हें भी 
पुनर्िदाद का अधिकार नहीं होना चाहिये। संस्थान: तों 
किन्नियों के भो पुरुषों के समान सभी हो सकते है ( देखो 
गोम्मसदखार कर्मकांड )। पुरुषों के शिश्न मूछे होती हैं और 
स्त्रियों के योनि और स्तन दोते हैँ | आक्तेपक के समान कोई . 
यद्द भी कह सकता दे कि पुरुषों को पुनर्विवाद का अधिकार 
नहीं है, वर्षेकि उनके योति और स्तन नहीं होते। लिझ् झोर 
मल ऐसी चीज़ नहीं हैँ जिनके ऊपर पुनर्विबाद की छाप खुदी 
बहती हो। देवा फे और तीथथेंकरादिका के मूछे नहीं दोतीं, , 
फिर भी उनके अधिकार नहीं छिनते। दाढ़ी के बाल और मूर्ख 
सो खरोन्दर्य की विधातक और उतने स्याग को सख्तीनेता का 
कारण हैं। उनसे विशेष्यथिकार मित्तने का क्‍या सम्बन्ध? 
ज़ैर, विप्मता को लेकर स्त्रियां के अधिकार नदीं छीमे जा 
सकते । संसार का उत्येक व्यक्ति विवम है घूदप विविता को 
झतग करदे तो स्थूल विपमता सी बहुत दे । परन्तु विष्मता 


( झ३ ) 


के कारण अधिकार छीननां अन्याय है | अगर यह नियम 
धनाया जाय कि ज्ञो इतना विद्वान दो उसे इतने विधादह फरने 
का अधिकार हैं श्रौर जो विह्ठान नहीं है उसे विवाह का श्धि कार 
नहीं है, तो क्या यह ठीक होगा ? दूसरी बात यह है कि 
मिस विश्य का ग्रधिकार है उसी विषय की समता, विप्मता, 
योग्यता, अयोग्यता का विचाण करना चाहिये । किसी के पैर 
में चोट आगई हैं तो बहुत से बहुत चद्द जूता नहीं पहिनेगा, 
परन्तु धद्द कपड़े भी न पद्ििने, यद्ध कहाँ का न्याय है? किसी 
भी अधिकार के विषय में प्रायः चार यातों का विचार किया 
जाता है। योग्यता, आवश्यक्ता, सामाजिक लाभ, स्पार्थत्याग । 
पुनर्चियाद के विपय में भी दम इन्दीं बातों पर विचार करेंगे । 
स्त्रियों में पुनर्विधाह की योग्यता तो है दी, क्योंकि पुनर्वियाद 
से भी वे सन्‍्तान पैदा कर सकती हैँ । संभोगशक्ति, रज्षोघमे 
तथा शाहंस्थ्यजीवन के अन्य कतंद्य करने की ज्मता उन में 
पाई ज्ञाती दै । आवश्यक्ता भी है, क्‍्योंक्रि विधवा हो ज्ञाने पर 
भी उनकी कामधासना जापभ्मत रहती है, जिसके .सोमित करने 
के लिये विधाद करने की ज़रूरत है। इसी त्तरद्द सन्‍्तान की 
इच्चा भी रदती है, जिसके लिये विदा करना चाद्िये । घैश्व- 
ब्यजीबन बहुत पराधित, आर्थिक कष्ट, शोक, चिन्ता और 
संफ्लेशमय तथा निराधिकार द्वोता है, इस्मलिये भी उन को 
पुनर्विवाद की ग्रावश्यक्ता दे। कुछ इनीगिनो चिघवाओं को 
छोड़ कर बाकी विधवाओं का ज्ञीचन समाज के लिये भार 
सरीजा दोतः है | वैधदयजोचन के भीतर कौंद दो जाने से 
चहुत से पुरुषों को स्थ्रियाँ नहीं मिलतों। इसलिये उनका 
जीवन दुश्खमय या पतित द्वो ज्ञाता है। समाज की संख्या 
घटती है | विधवाविचाह से ये खमस्याएं अधिऋ झंशो में 
दल द्वो जांती हैं; इसलिये विधवादिचांहद 'से सामाजिक लाभ 


( झु४ ) 


हैँ । स्वार्थत्याग तो ज़्यादः है ही, क्योंकि स्त्रियाँ सेचाधम का 
पालन ड्यावद्द करती हैं। सन्तानोस्पत्ति में स्त्रियों को जितना 
कष्ट सहना पड़तां है, उसका श्तांश भी पुरुषों को नहीं संददना 
पड़ता | विवाद होते द्वी स्त्री अपने पितृग्ृह का त्याग ऋर 
देती है । मतखब यद्द कि चादे विवाद के विषय में विचार 
कीजिये, चाददे विवाहफे फल के बारे में विचार कीजिये, मित्रयों 
का स्वार्थत्याग पुरुषों के स्वार्थत्याग से कई गुणा द्यादद् दै। 
स्थ्रियों में पुरुषों से घिपमता ज़रूर है, परन्तु चद्द विषमता 
उन याता में कोई घुद्धि उपम्धित नहीं ऋरती, जो कि पुनर्विवाद 
के अधिकार के लिये आवश्यक हैं; ग्रहिक बद् विपमता अधि: 
॥र बढ़ाने चालो दी है। क्योंकि पुरुष विधुर दो जाने पर 
तो किसी तरद् गाहस्थ्यजीघन गौरव के लाथ बिता सकता 
है, साथ दी शार्थिक स्थातन्‍्व्य और रुविधा भो रख खकता 
है; परन्तु विधवा का तो सामाजिक स्थान गिर जाता है और 
डखसका शार्थिक कष्ट बढ़ जाता है। इसलिये विधुरविधाद शो 
अपेक्ता विधवाविधाद की ज्यादः आयश्यक्ता है। और स्वार्थ 
त्याग में स्प्रियाँ ज्यादः हैं दी, इसलिये बिघुरों को विधाह का 
अधिकार भले दी न हो, परन्तु विधवाओ को तो अपश्य 
होना चाहिये। 
आत्तेप ( 5 )-स्त्री पर्याय निय है। इसलिये उद्यपर्याय 
( पुरुषपर्याय ) प्राप्त करने के लिये त्थाग करदा चाहिये। * 
बे ( विद्यानन्द ) 
,. सम्राधान--छीपयांय निंध हैं, अथवा अत्याचारी पुयप 
“प्रात न सहस्राब्दियों के अत्याचार! मर उस निचि यनाहॉला 
+ इसकी मौमांसा हम विचारशील पाठकों पर छोड़ देते दें 
पर आज्षिषक की वात सानली ज्ञाय तो पुरुषों को अपेक्षा 
एर्यों को पुनर्वियाद की सखुधिया उयादः मिलना चादिये, पीर 


( मर ) 


कि पुरु् को अपनी उच्चता के लिह्दाज़ से ज़्यादः त्याय करना 
चाहिये | सुनिपद श्रेष्ठ है और ध्रावक्पद नीचा । अबथ कोई 
कहे कि मुनि उच्च हैँ, इसलिये उन्हें रएडीवाज़ी करने का भी 
अधिकार ह ! ग्ृद्दस्थ को तो मुनिपद प्राप्त करना है, इसलिये 
उसे रणडीवाज़ी न करना चाहिये ? क्या उच्चता के भामपर 
मुनिर्यों को ऐसे अधिकार देना उचित है ? यदि नहीं, तो पुरुषों 
को भी उच्चता के नाम पर पुनर्षियाह का अधिकार न रफखना 
आइदिये | श्यव/ सियों का अधिकार न छीनना चआंदिये। 
इसी युक्ति फे बल पर दम यद्द भो कटद्द सकते ईँ कि 

स्लियाँ अधिक निवल और निःस्तद्दाय हैं; इसलिये स्तियों को 
पुरुषों की अपेक्षा स्यादः खुबिधा देना चाहिये । 

आद्चेप ( ढ )-विष्य-मोगों की स्वच्चन्दता दरप्टक को 
देदी जाय तो पैराग्प्रका फारण बहुत ही कम मिला करे | छोटो 
अधस्वा की विधधा का दर्शन होना कर्मचैचिह्य का सूचक है, 
इससे उदाल्लीनता आती है ।( विद्यानन्द ) 

समाधान--प्ररूप तो एक सांध या क्रम से इज़ारों 
ज़ियाँ रफ्खे, फिर भी बैराग्य के कारणों में कमो न हो और ख्री 
के पुनर्वियाद मात्र से चैराग्य फे कारण बहुत कम रद ज्ञायँ-- 
यह तो विचित्र बात है! फ्या संखार में दुःखो की कमी है जो 
चैराम्य उत्पन्न करने ये; लिये नये दुःख चनाये जाते हैं ? एपा 
अनेक तरंद की यीमारियाँ देखकर बैरास्य नहों दो सकता 
किर खिक्रित्सा का प्रवन्ध क्यों रिया हाता है १ यदि शाम 
लैनियों के यैरास्प फे छिये संसार को दुध्खी थनाने की ज़रूरत 
है तो अैनधर्ममें और आखुरीलोखामे कया अंतर रद्द आयया १ 
यह तो गैद्गध्यान की प्रकपता है। जिनको चैगार्य पैदा करना 
है उन्हें, संसार घैराग्प के कारणों से भरा पड़ा है। मेघों और 
विज्ञप्तियों ही छायभंगुरता, दिन रात सुस्यु का दौरा, अनेझ 


( दे ) 


तरह की बीमारियाँ आदि चैराग्य की ओर मुकाने वाली. हैं. । 
पुराणों में ऐसे कितने मलुष्यों का उदलेख है जिन्हें धालबिध- 
बाओं को देखकर वैराग्य पैदा हुआ दो ? कर्मवैचित्रय की 
सूचना पुएय और पाप दोनों से मिलती है। विधवा के देखने 
से जहाँ पाप कर्म की बिचित्रता मालूम होती है वहाँ विघवा- 
विधाद्द से पुएय कर्म की विचित्रता मालूम द्ोती है | जिल 
प्रकार पक स्री भर जाने पर पुणयोदयले दूखरी स्त्री मिल जाती 
है, उसी प्रकार एक पुरुष फे मर जाने पर भी पुण्योदय से 
दूसरा पुरुष प्रिल् जाता हैं। चैराग्य के लिये बालघिधवाशं की 
छिति चाहना ऐसी निर्दूयता, क्र्‌रता और रद्धता दे कि जिसकी 
उपमा नहीं मिलती | 


पाँचवाँ प्रश्न  ा 


इस भ्रद्मा का सम्बन्ध विघवाचियाद्ध से बहुत कम है । 


इस विषय हमने लिखा था कि चेश्या और कुशीला विधवा. 


के मायाचार में अन्तर है । कुशीला विघवा, का, सायाचार 
न ध्य 5 
यहुत है ।' हाँ, व्यक्तिमत दृष्टि से किसी के अन्तर मार्चों का 


निणेय द्ोना कठिन है। इस विषयमें आत्षेपकों को कोई दृयादः 


पेतराज़ नहीं है, परन्तु (विरोध तो करना दी चाद्दिये! यद्द से 
कर उनमे विरोध किया हैं। | हे | 
आप ( कफ )--वेश्या, माया-म्रूर्ति है । व्यमिचार दी 
बसका कार्य है। वद अद्दर्निशि माया-मृर्ति है। किन्सु यद् नियम 
नहीं हैं कि कुशोला जन्मभर कुशीला रहे । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--सर्दथोँ यह प्रश्य नहीं है कि पाप किसका 
ज्यादः है ? अश्न मायाचार का है । जो कार्य झितना छुपाकेर 
किया ज्ञाता है उसमें उतना द्वी ज्यादः मायाचार है | बेश्या 
इस कार्य को छुपाकर नहीं करती.जवकि कशीला को छपाकर 


| (७ ) 


करना पड़ता है | व्यभिचार के लिये नद्दों, किन्तु पैसों के लिये 
वेश्या कत्रिम प्रेम करके किसी आदसी के साथ मायाचार 
करती है जबकि कुशी का विधवा अपने पाप को सुरक्तित रखने 
के लिये सारी खमाज़ के साथ मांयाचार करती है । अपने 
व्यभिचार को छुपाने के लिये ऐसी नार्याँ मुनियों की सेवा 
खुशूपा में आगे भागे रददती हैं, देव पूजा आदि के कार्यों र्मे 
अग्रेलर बनती हैं, तप भादि के ढोंग करती हैं. जिसले लोग 
उन्हें धर्मात्मावाई कहें और उनका पापाचार भूले रहें । स्म- 
रण रहे कि ब्याप्त से मोमुख-न्याघ्र भयानक दोता है । चेश्या 
अगर ब्याप्री है तो कुशीला गोपुखव्याधी दै। सम्मय है कोई 
ख्री जन्मभर कुशीला न रहे | परन्तु यद्द भी सम्भव है कि कोई 
स्री अन्मभर वेश्या न रहे । जब तक कोई कुशीला या वेश्या है, 
तभी तक उसकी आत्मा का विचार करना है । 
झाक्षेप ( ज )-भश्न में मायाचार की दृष्टि खरे अन्तर 
* पूद्धा गया है अतः पाप-कार्य की दृष्टि से अन्तर बतलाना प्रश्व * 
के बाहर का विषय है। ( विद्यानन्द ) 
समाधान---द्मने कद्दा था कि, “जब दस वेश्यासेवन 
और परख्रीसेघन के पाप में अन्तर बतला सकते है तब दोनों 
के मायाचार में भौ थन्तर घतला सकते हैं।” इसमें अन्य पाप से 
मायाचार का पता नहीं खगाया है, परन्तु अन्य पाप के समान 
मायाचार को भी अपने ज्ञान का विषय बतलाया है। यद्द भूल 
तो आत्िएक ने खय॑ की है| उनने लिजा दै--'घ्यतिचार एक 
पाप-पथ हैँ । उसपर जो जितना आगे यढ़गया चद्द उतना दी 
अधिक सर्य डष्टि से पापो एवं मद्दामापायी है ।? पाए के अन्तर 
से मार्या का अन्तर दिखला कर आपछेपक स्वयं विषय के 


शाद्वर यये हैं । ध रा 
आद्चेप (ग)-स्प्यसाचो ने आन्यरिक मार्चो का निर्णय 


( रूम ) : 


ँ 
कठिन लिखा है; फिर भी मायाचार ही तुलना की है। ये पर- 
स्पर विरुद्ध बातें केंसी ? / मन का हाल तो मनापसयक्षानी दी 
ज्ञाव सकते हैं। ( विद्यानन्द ) नम 
समाधान--मनश्पययज्ञानी का मन की बातका प्रत्यक्ष 
द्वोता, है लेकिन परोक्ष शब्ति तो श्रुतज्ञान से मी हो सफती है । 
बचन, आचरण तथा मुखाकृति आदि से मानलिक भावों का 
अमुमान किया जाता है | शाक्षेपकर्न स्वयं लिखा है कि “किस- 
का सायाचार किस समय भझ्धिक है सो भगवान दी जाने, 
परन्तु चेश्या से अधिक कभी कुशीला का मायाचार युक्त 
प्रमाण से सिद्ध नहीं होता ।? क्‍या थद्द याफ्य लिखते समय 
झाज्षेपक को मनापयंयश्ञान था १ यदि नहीं तो भगवान फे 
जाग की बात उनने कैसे जांनली ? * ५ 
आत्तेप ( घ )--कुशीला, पतिप्रता क्रेयेप में पाप नहीं 
करती । जहाँ पति पातिथत द्ोगा घहाँ तो कुशीलभाष हो ही 
महीं सकते । ( घिचानन्द ) 
समापान--आज्तेवक पतिग्रता के घेष और पातिबत फे 
अस्तर को भो न समझ सके | बेश्याएँ भी सीता सायित्री 
दि का पार्ट खेर पतिप्रता का येप धारण करती ई, परन्तु 
क्या ये इसी से पतिप्रता होतो हैं? फ्या कुशोीलाओं का कोई 
ज़दा येप होता हैं ! 
भाप्तेप ( उः )--कुशीजा एज्ार सुष्त पाप -रती,॥ 
परम्तु शिननमाये को दूषित मद्दों करतो । इसलिये विवादित 
सधया और यरेश्या से कु्ोका की क्ता ऊँची कष्टी पई ६८ं। 
' +». (विधामन्द) 
समाधान--वियवादिसधिधया और देशयास मुझी ला की 
भणा। विस शायद में उसी दी गई है! जरा भगाण दीजिये! 


( ज& ) 


हमने विधवांधियाद्द को धार्मिक सिद्ध ऋ दिया है, इसलिये 
विद्योद्वित चिधवा ज्ञिनमार्ग दूपित करने चाली नहीं कहो जा 
सकती । अधवा ज्य तक विध्वादियाद्द पर यद्द बादृविवाद 
* अल रहा है तय तक विधवावियाद की घार्मिफता या अधार्मि - 
, अता की दुद्दाई न देना चाहिये । नहीं तो अन्योन्याभ्रय आदि 
दोष आयेंगे। इस आक्तेप से यद्द बात अच्ची तरह सिख 
'होती है कि परिडताऊ जैनघर्म के अह्ुस्तर फोई ख्री रण्डी 
बेनज्ञाय या हज़ार गुप्त पाप करे तो जिनमार्ग दृदित नहीं 
दोता और छिनाख धनजाय तो भी नहीं दोता, नवज्ञात बच्चों 
के धाय लेले तो भी नहीं होता, सेकिन श्गर वह किसी एक 
पुरुष के साथ द!म्पत्य यन्धन स्पापित करते तो बेचारे एंडि- 
» ताऊ जैनभ्र्म की मौत ही सममिये । वास्तव में ऐसे जैनधर्म 
को ब्यमिचार-पत्थ समझ च्यद्िये 
आक्तेप ( च )-इन्द्रियतृप्ति करने में ही प्रखक्षता मानते 
दो तो आप शौकसे चार्घाक हो जाओ! ( विद्यानन्द ) 
“ समाधघान--रण्डी बनाने के लिये, हज़ारों गुप्त पाप 
करने के लिये धमधुसन्धर ऋददलाकर लौंडेयाज़ो करने के 
लिये, प्र यद्वत्या करमे के लिये अ्रगर कोई चार्थाक नहीं 
बनता तो विधवाविधाष्ट के लिये चार्वाकू खनने की बया 
जरूरत है १ यदि औनधर्म में इन्द्रियतृप्ति को बिलकुल स्थान 
नहीं है तो अविरत सम्यग्दष्टि के लिये “णो इन्द्रियेस्ु विरदो” 
अर्थाय्‌ 'श्रधिरत सम्पग्दष्टि जीव पाँच इन्द्रिय के दिपयों से 
विरक्त नद्दीं होता! क्‍यों लिखा है ? जनी लोग कोमल बिस्तर 
पर क्यों खोते हैं! स्वादिष्ट भोजन क्यों करते हूँ! लड़कों” 
बच्चों के होने पर मो विधाद् क्‍यों कराते हैं ? क्या यद्द इस्द्रिय 
- विषय नहीं है ! अथवा क्या ऐेसे सब जैसी चार्वाक हैं ? पुरुष 
जय दूसरा वियाद् करता है तो क्या चैराग्य क्री भावना के 
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लिये स्री लाता है ? या परिडर्तो के चेद त्रिवर्याचार के अलु- 
सार योनि-पूजा के लिये त्ाता है! क्‍या यह इन्द्रिय-विषय 
नहीं है ? क्या विधवावियाह में दी श्रनन्‍्त इन्द्रिय-चिपय एक- 
ज्रित हो गये हैं? क्या तुम्हारा जैनचर्म यद्दी कददता है कि ' 
पुरुष तो मनमाने भोग भोगें, मनमाने बिधाद्द करें, उससे 
खचौतरागता को घक्का नहीं लगता, परन्तु विधवाविवाद्द से 
लग ज्ञाता है ? इसी क्रो कया “छोड़ो छोड़ो की धुन”! कट्दते हैं ! 
आत्तेप ( छ )--कशील्ा अपने पार्पों को मार्ग-प्रेम के 
कारण छिपानी है ।7।*** बद स्रूणद्वत्या करती है फिर भी 
विवादित विधवा या वेश्या से अच्छी है। ( विद्यानन्द ) 
समाधान--अगर मार्म-प्रेम दोता तो गुप्त पाप क्‍यों 
कश्तो ? प्रणद॒त्याएँ क्‍यों करती ! क्या इनसे जिनमार्ग दुपित - 
नहीं होता ? या ये भी जैनमार्ग फे अड्ड हैं ? चोर छिपाकर , 
अम हरण करता है, यह भी मार्गधेम फहलाया। अनेक धर्म- 
घुरन्धर लेडियाज़ी करते हैं, परस्री सेवन करते हैं, यद भी 
मार्गप्रेम का दी फल समझना चाहिये ] मतलब यद्द कि जो 
मलुष्य समाज को जितना अ्रधिक धोष्वा देकर पाप कर लेता 
है बह उतना ही अधिक मार्गप्रेमी ऋदलाया ! वाहरे मार्ग! 
और घादरे मार्ग प्रेमी ! जप 
व्यभिचारिणी स्त्रो बेश्या क्यों नहों घनजाती ! इसका 
उत्तर यह दे कि घेश्याजीचन सिफ़ व्यत्विच्तर से ही नहीं 
आक्ञाता। उसके दिये अनेक कत्ताएँ न्ईदये, जिनका कि दुददा 
पयोग किया जा सके अथवा जिन कदाओं के जात में अनेक 
शिकार फँसाए जासके । कुछ दुम्लादस भी चादिये, कुछ 
निमित्त भी चादिये, कुछ स्वाधलस्थन दौर निर्मयता भी 
, चाहिये। जिनमें दे बातें द्ोती हैँ थे पेश्याएँयन द्वी जाती 
! हैं । झीज जो भारतवर्ष में लाखों वेश्यायें पाई ज्ञातो हैं? 
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उनमें से आधो से अधिक चेश्याएँ ऐसी हैं जो एक समय 
कुल-चघुएँ थीं । वे समाज के धर्महाँगी नरपिशा््ों के 
घकक्‍के खाकर धेश्याएं बनी हैं। व्यभिचारिणी स्त्री पु्र्विवाद 
क्यों नहीं करती ? इसका कारण यह्द है कि पुनर्विधाद सो बद 
तच करे जब उसमें ब्रह्मचर्याणुब्त की भावना दो, जैनधरम का 
सच्चा शान हो । जो रूुप्री नये नये यार चाद्वती दो, उसे पुन- 
विंधाह कैसे अच्छा लग सकता है ? अथवा बह तैयार भी हो 
सो जिन धर्मास्माओं ने उसे अपना शिकार बना रफ्णा है थे 
कब उसका पिंड छोड़ेंगे ? पुनर्विचाद से तो शिक्तार ही निकल 
जायगा। म्प्रियों फी अशानता और पुरुषों का स्वार्थ दी 
स्त्रियों को विधवावियाद्द के पविन्न मार्ग से दृदाऋर ध्यभिचार 
की तरफ़ से जाता है । 


छठा धभश्न 


कुशी ला भ्रणदृत्याकारिणी को और कृतकारित अजु॒मो- 
दना स उसके सहयोगियाँ का पाप-बन्ध द्वाता द्वे या नहीं ? 
इलफे उत्तरमें हमने कहा था कि धोता है और जो लोग विधवा 
विवाह का विरोध करके ऐसी परिस्थति पैदा फरते दे उन को 
भी पाप का बम्ध द्वोता है । इसके उत्तर में आदय पर्को ने छो 
यह लिखा हैं कि “घिधवांयियाद व्यभिचार है, उसमें श्रकलक- 
देव प्रणीत लक्षण नहीं जाता, आदि” इसका उत्तर अथम 
भ्रशन के उत्तर में अच्छी तरद्द दिया जा चुका है | 

आाक्षेप ( क )--विधधाधिवाद के विरोधी व्यभिचार 
को पाप कहते देँ तो पाप करने घाले चादे म्त्रियाँ दो चाददे 
परुष, यद्द सर्घ दी पापी दे । ( भीलाल ) 

समाधान--पऐसी द्वालत में जय विधयायियाद्र पाप है 
तो विधुरधिधाद भी द्ोना चाहिये या दोनों द्वी न होना 

री 
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चांदिये। फर्वोद्चि जब पाप है तो सर्व दी पापी हैं! । 
व्यमिचार में तो आप ,सर्च द्वी पापी बतलाबे और पुम- 
बिंवाद में विधुरविवाद्द को धर्म बतलायें और विधवाधिवाद 
को पाप, यद्द कहाँ का न्याय है १ 

आफ्षेपर (ज )--चोर चोरी करता है। गवर्नमेन्ट दर 
देती है इसमें गवर्नमेन्‍्ट का फ्या अपराध ? (थीलाख ) 

समाधान---गयरन॑मेन्ट ने अर्थोपार्जन का अधिकार नहीं 
छीना हैँ । ध्यापार से श्रीग नौकरी या मित्ता से मलुघ्य अपना 
पेट भर सकता है । गवनमेस्ट अगर श्रर्थोपार्जन के रास्ते 
रोकदे तो अवश्य दो उसे चोरो का पाप लगेगा | विधवाधियां ६ 
के विरोधो, विधवा को पति प्राप्त करने के मार्ग फे विरोधी हैं 
इसलिये उन्हे व्यमिचार या प्रूणदत्या का पाप अवश्य लगता 
है । यदि स्थितिपालक लोग चतलाबे कि अमुक उपाय से 
विधवा पति प्राप्त ऋरले और घद उपाय सुसाध्य हो, फिर भी 
कोई प्यगिचार 'फरे तो अवश्य स्थितिपालकों को यद् पाप 
न छगेगा। परन्तु जब ये लोग किसी भी तरद्द से पति प्राप्त 
नहीं करने देते नो इससे सिद्ध है किये जोग म्रणदृत्या और 
इ्यभिचार फे पोप कर हैँ । अगर कोई सरकार व्यापार नकरनगे 
दे, भीकरी न करने दे, सीख न माँगने दे और फिर कहें छि- 
"तुम चोरी भी मत करो, उपधास करके हो जोपन निकाल 
दो? तो प्रस्येंक शादमी ऋट्रेगा कवि यह सरकार बदमाश £ै, 
इसकी सन्शा चोरी कराने को है । पेसी ही बदमाश सरकार 
के समान श्राजकल की पंचायतें सथा स्थितिपाक्षक शोग हैं. । 
इस्पमें इतती थाल और थिद्यारना चाहिये कि मगर कोई सग- 
कॉर चोरो की अपेश्ता ब्यापारादि करने में उयाद दगड़ दें शो 
उस सरकार ही यदमाशी विल्डुल नंगी हा ज्ञायगी। डसी 
प्रकार स्थितिपालकों की चालाकी भो मनंगों हो शानों है, 
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क्योंकि थे लोग कद्दते हैं कि व्यभिचार मले दो ऋकरलो, 
परन्तु विधवाचिबाद मत करो ! विधवायिवाह ऋरने के 
पद्दिले पंडित डदयलाल जो से एक बुद्धुग॑ं परिडत जी 
ने कहा था कि-तुम उसे स्‍त्री के रूप में यों दी गखलो, 
डसके साथ विवाद फ़्यों करते हो?” आप के सहयोगी 
विद्यानन्द जी ने पाँचयें प्रश्न के उत्तर में लिखा हैं कि- 
पयद्यवि कुशी छा भ्र.णइ्त्या ऋरती है किन्तु फिए भी जिनमार्ग 
ले भय खाती है। उसमें स्वाभिमान लज्ञा दै। इसलिये घदद 
विधवाविद्ाद्दित या वेश्या से अच्छी दै--फ्रया अब भी 
स्थितिपाल्ऋ लोग ब्यमिचार्पोप ऋता का ऋलंक छिपा सकते 
हैं? उस सरकार को फ्या कद्दा हाय जो चोरों को प्रशंसा 
करती है और व्यापारियों की निन्‍्दा द 
आधक्षेप ( ग )>यदि किसी को म्त्री नहीं मिलती तो 
कया दया-धर्म के नाम पर दूखरे दे दे? विधवाधियाद फे 
प्रघार हो जाने पर भी सभी पुरुषों को स्त्रियाँ न मिल ज्ञायँगी 
तो फ्या रुत्री वाले लोग पक एक घएटे को सित्रियाँ दे देंगे । 
समाधान--छवार कं के धर्मालुसार म्न्रियों को देना 
लेना नहीं वन सकता, क्योकि सझित्रयाँ सम्पत्ति नहीं हैं. । हाँ, 
स्थितिपालक पणिडितों के मतालुखार घटे दो घंटे या महीनों 
चर्षों के लिये स्त्री दी जालकती है, श्योंकि उनके मताजुखार 
चद्द देने लेने की बस्तु है, भोज्य है, सम्पत्ति है । पुरुष की 
इच्छा के असुसार नाचने के लिवाय उसका कोई व्यक्तित्व नहीं 
है । सौर, लोगों पता यद कर्तव्य नहीं दे कि थे म्प्रियाँ दे दें, 
परन्तु उनका इतना कर्तव्य अब्श्य दै क्रि कोई पुरुष स्त्री प्राप्त 
करता दो या कोई स्त्री पति प्राप्त करतो दो तो उनके मार्ग में 


रोड़े व अटकावे | यह कट्दना कि विधवा अपने साग्योदय से 


पतिद्दीन हुई; कोई पा करें? मूर्खता और पक्तवात है। भारयो- 
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दय से तो विधुर भी बनता दै और सभी विपत्तियाँ आती हैं। 
उनका इलाज़ किया जाता है। विधुर का दुसरा विवाद किया 
जाता है। इसी तरह विधवा का भी करना चाहिये । इसका 
उत्तर दम पहिले भी विस्तार से दे चुके पुरुपत्वद्दीन ' 
पुरुषों की सिकारें होगी” इस आदेप के समाधान के लिये 
देखो हाई च 
आपेप ( घ )--विधवाधिवाद्द के विरोधियों को पापियों 
की कक्ता में किस आगम युक्तितक के आधार पर आपने 
घसीद लिया ? ( विधयानन्द ) 
समाधान--इसका उत्तर ऊपर के (सत्र ) नम्पर में दै । 
'उससे सिद्ध है कि कारित और अलुमोद्ग के सम्यन्ध से 
विधवाधविवाद् के विरोधी भ्रुणद्दत्यारे 
आतक्तिप (४)--परिडित लोग ग्ागम का अवर्णवाद नहीं 
करता चाहते । थे तो कहते हूँ कि परलोक की भी खुध 
लिया करो। 
समाधान--जिन परिडर्तों के बिपय में यह बात कही 
ज्ञारदी है, थे वेचारे अजश्ञानतमसावूत जीघ आगम को समभते 
दी नहीं वे तो रुढ़ियों को द्वी घ्म या आमम समभते हैँ और 
झुढ़ियों के भंडाफ़ोड़ को आगम का अवर्णधाद । परलोक फी 
सुध दिलाने की बात तो विचिच्न है। जो लोग खुद तो चार २ 
पाँच पाँच औरतें दज्ञम कर जाते हूँ €४र वालविधवाशों से 
कद्ते हैं कि परलोक की छुध लिया करो ! उन घुष्टी से वधा कद्दा 
जाय ? जो खुद तो हँस उस कर जाते दो और दूसरों से 
कहते हो कि “सगवान्‌ का नाम लो ? इस शरीर के पोपने में 
यया रकजा है १ यद्द तो पुदुगल है--उनकी धुष्टता प्रदर्शनी 
, की वस्तु है। वे इस घृष्टता से उपदेश नहीं देते, आदेश करते 
है, हैं, ज्बदुस्ती दूसरा को भृजों रखते हैं | प्या यद्द परलोक की 
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सखुध स्त्रियों फे लिये दी है ! मर्दों फे लिये नदों | फिर जैनधर्मं 
जबरदस्ती त्याम कराने की बान कहाँ कद्दता है ? उसका तो 
ऋद्दना है कि "ज्यों ज्यों उपशमत कपाया | त्यों त्यों लिन त्याग 
घताया।”! हि 

झाक्षेप (च )-परिडितों के कठोरतापूर्ण शासन और 
पक्षपातपूर्ण उपदेशों के कारण स्त्रियाँ श्र णद्॒त्या नहीं करतीं, 
परन्तु जो उनके उपदेश से निकल भागती हैं थे व्यमिचारि- 
ग्िर्या ही यह पाप ऋरती हैं। 

समाधान--इस बात के निणेय के लिये पक दृष्टान्त 
रखना चाहिये । चार बिधवाएँ हैँ । दो छुधारक और दो 
स्थिनिपालक | एक खुघारक और एक स्थितिपालक विधवा 
तो पूर्ण ब्रह्मचयें पाल सकती है और बाकी की एक एक नहीं 
पाल सकता | पहिलौ से सुधारक कहते हैं कि “बदन | झगर 
तुम पविन्नता फे साथ ब्रह्मचयं पालन करने को तैयार दो तो 
एक ब्रह्मचारीके समान दम आपकी पूजा करते हैं और अगर 
हुम नहीं पाल सकती द्वो तो आाक्षा दो कि दम आपके विवाद 
का आयोजन कर दें ।” बद्ध बद्दिन कद्तो है कि अभी से श्रह्म- 
चअर्य पाल्म कर सकती हूँ, इसलिए अपना पुनर्विवाद नहीं 
चाहत्ती | जब मैं अपने मनको वश में न रख सकू गी तो पुन- 
चिंचाइ का विचार प्रगंट कर दूँगी | दूसरी बद्दिनसे यद्दी घात 
कह्दी जाती है तो बह पिषाद के लिये तैयार द्वो जाती है और 
उसका विवाद कर दिया जाता है। उसके विद्ाह को पण्डित 
ज्ञोग ठीक नहीं समभमते-छुघारक ठीके समभते हैं । परन्तु 
ज्ञव चद्द दद्दिन त्रियादद करा लेती हे तो उसे संतान फो छिपाने 
की कोई ज़रूरत नहीं रह जाती जिससे वह श्रणदत्या करें | 
इस त्तरह् खुधारक पक्च में तो दोगों तरह की विघवाओं का 
पूर्ण निर्वाद्द हैं। अब स्थितिपालकों में देखिये ! उनका कद्दना 
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है कि “विधवा-विवाह घोर पाप है, पर्योक्ति स्थियाँ जूँठी थाली 
के समान हैं। झब ये किसी फे काम की नहों'। दोनों बहिनों 
को यद्द अपमान चुपचाप सदहलेना पड़ता है, जिस में पहिली 
बहिन तो बहाचय से जीवन वितांती हैं ओर दुलरी वैधव्यका 
ढोग करती हूँ। उलकी घासनाएं धगट न हों ज्ञाघे, इसलिये 
चद् विधया-वियाद्व चार्लोको गालियाँ देतो है । इसलिये पंडित 
लोग उसकी यड़ी प्रशंसा करते हैं । परन्तु वद्द येचारी अपनी 
चासनाओं को दमन नहीं कर पाती, इस लिये ध्यभियारके माग । 
में चली जाती है | फिर गर्भ रद्द जाता दे । अब बह सोचती 
हैं कि विधवादियादयालों को मैंने श्राज तक गालियाँ दी हैं, 
इसलिये जय मेरे बच्चा पैदा दोगा तो कोई फ्या कह्देंगा ! इस- 
लिये यह गर्भ गिराने की चेण्ा करती ६ूं । गिर जाता हैं तो 
ठीक, नहीं गिरता हैं तो यद्द पैदा होते ही यश्ेको भारडालती 
है । वह बीच योच में पुनर्वियाद का विचार करती है, लेकिन 
पण्डितों का यह वक्तव्य याद शाजाता हैं कि "विधयाधियाद . 
से तो जिनमार्ग दूषित होता हैं लेकिन ब्यभिचार या प्रयहत्या 
से जिनमार्म दुपित नहीं दोता”, इसलिये बह ब्यमरिचार और 
अणदत्या की नरफ कुर जाती हैं । खुधभारक बहिन को तो 
ऐसा मौका डी नहीं हैं किससे उसे अपना दृउपत्य छिपाना 
पट्टे और श्र णद्वपा करना पड़े । उसके खरे समतात तैदा 
धोगी तो बह दर्प मनायगी जबकि स्थितिपालक यदिन हाय २ 
करेंगी और उसकी दत्पा करने की तग्कीय सोचेंगो | इससे 
पाठक समझ सकते दे कि दत्यारा धागे कौन है भर दया का 
मांग कौन हू हू 
हम यहाँ एक दो यात रफपते हैं कि कोई स्प्नी दिघवा- 
द्रिषाद और शुप्त ब्यभिचार में से किस मार्ग का हधशाम्दन 
कऋरमा चाहती हैं । सुधारक लोस विधयापियाद की सालोद 
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देते हैं। अग्र पण्डितं से दम पूछते हैं कि उनकी क्या सत्ता 
है! अगर वे सुप्तदयमिच्यर की उरलाद देते हैं, तो उसके भीतर 
म्रणहत्या ही स्तताद भी शामिल हैं क्योकि श्रणदत्या न करन 
पर ब्यभिचार गुप्त न रद सकेगा। इसलिये, इस सलाह से 
दणिड्ता को भ्रणद्वत्या का दोपो द्वोना द्वी पड़ेगा। शअ्रगर थे 
विधवायिवाह 'ही सलाह देते हैं तो भ्रुणद्वत्या के पाप से बच 
सकते हैं। यदि वे इस पाप से बचना चाहते हैं तो उन्हें 
विधवाधिवाद को ब्यमिचार और श्रृण॒द्वत्या से भो बुरा ऋडने 
की बान प्रायश्ित्त के साथ व्रापिस लेना चादहिये। ऐसी 
हालत में ये पणिडित खुधार को से जुदे नहीं रह सकते। प्री कि 
खुधारक लोग भी व्यशियार आदि की अपेदा विधव्राविवादद 
को अच्छा समभते हैं, पूर्णश्रह्म चय से विधवाव्रियाद को अच्छा 
नहीं समझते | इस घक्तयय से सिद्ध हो जाता दे कि पण्डित 
लोग भप्रणदत्या आदि का प्रचार खुश्लमण्ुल्ला भले ही तन करते 
हो परग्तु उनके सिद्धान्त ही ऐसे हैं कि जिससे श्र, णहत्या का 
समर्थन तो दोता ही है साथ द्वी उसको उत्ते जन भी मिलता है । 
आर यह पाप विधवाधियवाद ऋरमे बाली यहिनों को नहीं करना 
पड़ता, चहिक उन्हें करना पड़ता है जो पणिडतों के कथ नाछुसार 
विधवावियाद् को यालियाँ देती हैं या उससे दर रद्दती हैं । 
आपतेप ( छ )--आप लिणप्कते हैँ कि स्पितिपालकों में 
सरभो स्रूण8तथा पसन्द मद्दों करते परन्तु फीसदी नब्चे, करते 
हूँ । इस परस्पर विरोधी खाकय का का मतललय £ 
सपाधान--घ्स आपष्तप स शाक्षपक सम अपन शाषा- 
बिश्वान का द्वी नहीं, भापाशान का भी दिवाल्ाा निक्राल दिया 
है। पूर्णाश के नियेध में अल्पांश की विधि भी इन्हें परस्पर 
घिरुद मालूम होतो है। झऋगर कोई दे कि मेरे पास पूरा 
झपया सो नहीं हैं. चौदंद आने हैं। तो भी झाततेपक' यहा 
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कहेंगे कि जब तुमने रुपये का निपेघ कर दिया तो चौदद 
आने की विधि उ्यों करते द्वो ? क्योंक्रि चौदद आने तो रुपये 
के भोतर दो हैं। यद्द ब्रिरोध नहीं, विरोध प्रदर्शन को बीमारी 
है। एएक के दोने पर दो नहीं हैं! (एऋसत्त्वेडपि द्वय॑ नास्ति) के 
समान 'दो न होने पण एक है? को बात भी परस्पर विरुद्ध नहीं 
है। खेद है कि आत्षेप ऋ को इतना सा भी भापाक्षान नी हैं! 
आउ्षेप ( ज )--मछली की अपेक्षा बकरा ग्राष् है या 
बकरा की अपेक्षा मछली ? सिद्धान्तदष्टि से दोनों ही गद्दी । 
( विद्यांनन्‍द ) 
सप्राधान--विधवावियाद् श्रोर प्रणदवत्याइन दानों 
में समानता नहीं है किन्तु नर-तमता है। और ऐसी तरतमता 
है जैसी कि विधुग्विवाद और गरदत्या में है। इसलिये मछली 
और यकरे का दृष्टान्त विषम है । जदाँ तरतमता नहीं वहाँ 
चुनाव नहीं दो सकता । च्रस्दिखा और स्पायर दिसा, अणु: 
घत और मदाघ्यत के समान व्यभिचार और बिधयाधिवाद में 
चुनाव हो सकता है जैसा कि यिधुरवियाद्द और ब्यभिचार 
में होता है । ” 
झ्राप्तेप ( के )-चाणका ने छद्ा है कि राजा और 
परणिडत एक दी यार पोलने हैं कन्या एक दी यार दी जाती 
है।( विद्यानन्द ) हि 
समाधानं--दमने विघयाधियाद हो स्यायोचित कहा 
है। उसका विरशेध करने के लिये ऊपए का गौतियाबय डझूस 
किया शया है) आदोपक से भूल से स्थाप और गीति का एक 
ही धर्ध समझा लिपा है। असल में तीति शब्द के, स्थाय से 
अनिरिक नीन अर्थ दैं।(२) करामून, (२) चाल, दंग, 
चॉलिसी, (३) रोति पिराज | ये तीनों ट्री बातें स्थाय के 
५ विग्य भी हो सर 8 ईै। दक्षिण के एक गाज्य में ऐेसा कानून 


( डे ) 


६ 
है कि लड़का बाप को सम्पत्ति का मालिक नहीं होता । यह 
कानून है परन्तु स्याय नहीं | प्रज्ञा में फूर डालकर मनमाना 
शासन करने की पॉलिसी, नौति है, परन्तु यह न्याय नहीं है । 
इसी तरद्द मिनज़ुल कर पञ्चों में रहिये, प्राण जाँ। साँची 
नहीं किये” को नीति हैं परन्तु यद्द न्याय नहीं है । योगेप में 
ड्यूश्रल का रिवाज था और कहीं कह्दीं श्रव भी हैं, परन्तु यह 
न्याय नहीं कहा जा सकता, प्योकि इसमें सबल का ही न्याय 
ऋद्दलात्ता है। 'जिसको लाठी उसकी भैंस! यह भी एक नीति 
है परन्तु न्याय नहीं। इसलिये नौतिबाफ़्य का उद्धरण देकर 
न्‍्यायोचितता का विरोध करना व्यर्थ है। 
दूसरो बात यह्द हैं कि चाणफ्य ने खुद स्त्रियां के पुन- 
चिंवाद के कानून बनाये हैं ज्ञिनका उद्ये् २७ वें प्रश्न में किया 
गया था |] इस लेख में भी भागे किया जायगा) यहाँ सिफ़ 
एक चाकय उदुघृत किया जाता है--'कुदुम्बर्डिलापे वा सुक्षा- 
स्थैत्रिमुक्ता यर्थेण्र' बिन्देत जीविताथंम्‌! । अर्थात्‌ कुठुम्ब की 
सम्पत्ति का नाश दोने पर झथवा सम्इद् वन्‍्धुशॉधवों से छोड़े 
जाने पर कोईं स्त्री, जीवननिरयांद्ध के लिये अपनी इच्छा के 
अनुसार अन्य वियाह ऋर सकती हैं। चआाणफ्यनीति फ्रा 
उल्लेख करने चाला ज़रा इस वाक्य पर भी विचार करे। साथ 
दी यद भी झुपाल में रक्‍्खे कि ऐसे ऐसे दज्ञनों वाक्य चाण- 
क्य ने लिखे हैं । जब दम दोनों चाक्यों का समन्वय करते है 
सथ चाणक्यनीति के श्लोक से पुनर्विवाद्द का ज़रा भी विरोध 
नहीं होता। उस इलाक से इनना दी मालूम द्वोता है क्रियाप 
को चाहिये कि बद् अपनी पुत्री एक द्वीबार देवे। ब्िधवा 
द्वोने पर या कुटुम्वियों के नाश होने पद देने की ज़रूरत नहीं 
है । डस समय तक उसे इतना अजुभव द्वो जाता दे कि चद्द 
स्वयं अपना पुनर्विधाद कर सकती दै। इसलिये पिता को 
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फिर फौोटुम्बिक अधिकार सन बताना चाहिये ) श्रगर चाणपप- 
नीति के उस बाय का यद्द अर्थ न होता तो चाणक्य के 
अस्य चाक्यों से समन्वय दो न हो पाता । 

आक्षेप ( ज )--आपने कटद्दा कि 'अगर दम खूब स्था- 
द्ष्ट भोजन करे और दुसरों को एक छुकड़ा भी न खाने दें 
नो उन्हें स्वाद के लिये नहीं तो लुधाशांति फे लिये चोरी 
करनी हो पड़ेगी । और इसका पाप हमें भी लगेगा। इसी 
तग्ह भ्रुणद्दत्या का पाप विधयाचिवाह के विगेधियों को लगता 
है” परन्तु कीन क्विस को क्या नहीं खाये देता ? कार्तिफेयालु 
व्रेज्ञा में लिखा है कि 'डपकार तथा अपकार शमाशम करे 
ही करे है! । ( विद्यानन्द ) 

सपाधान---उपकार अपकार सो कमे करने ह परन्तु 
कर्मों रमा डइद्य सोकर्मो के ब्रिना नहीं आता | बाह्मयनिमित्तों शा 
सोक्र्म कहते दे (देखों गाम्मट सार कमंकाराड )। अशुभ 
कर्मों के नोकस बनना पाप है | पशु तो अपने कर्मोदिय से मारा 
जाता है परन्तु फर्मोदिय के नोकम कुसाई को पाप का चन्ध 
होता है या नहीं १ विधवा को पापकर्म के उदय से पति नहीं 
मिलता, परन्तु आओ खोस पति नहों मिलने देते ये तो उसो 
पुसाई फे समान उस पाप कम के नोकम हूँ। यदि कातिके- 
याजुप्रेक्ता का ऐेसा हो उपयोग किया जाय नो परशिडत लोग 
मुद्द घाँध कर डाका डालना, जियो के साथ बलात्कार करना 
आदि का भीगणेश करदें और जब कोई पूछे कि ऐसा फ्यों 
इऋरते दो ? तो कद दें--/दमने फ्या किया? उपकार तथा 
आअपकार तो शुभाशुस कर्म दी करे है? | इस तर द से राजदगढट 
आदि को भी कोई ज़रूएत नहों रद्देगी क्योंकि /डपकार अप 
कार शुभाशुम कम ही करे है । स्वर साहिय | पेंसा ही सदी । 
' मथ तो जिस धिधया का क्मोदिय,आायगा उसका पुसरविवाद 
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हो हायगा | न आयगा नदों जायगा। इसमें उस दम्पतति 
को तथा खुधारकी को कोसमे की कया ज़रूरत ! क्योंकि यह 
सथ नो “शुभाशुभ ऋम ही ऋऊरे है”। वाद्द हे! करे दै!।, 

आपक्षेप ( ८ )--#म की विचित्रता हो तो बैरास्य का 
कारण है | उन छुघातों पर नरख आता है इसलिये दम उन्हें 
शार्ति से इस कम कृत विधिविडम्बना को सद्दकेने का उपदेश 
देते हैं ।” ( विद्यानन्द ) 

समाधान--जी हाँ, और जब यदद विधिबिडस्वना उप* 
देशवानाओं के सिर पर आती है तथ थे स्वयं कामदेव के 
आगे नंगे नाचते है, मर्घद मेँ ही नये विवाद ही बातचीत' 
करते हैं) यद्ध विधिविडम्पना सिर्फ़ स्ियों को सद्दना चाहिये। 
न खसंददी जायतो गुप्त पाप करके ऊपर से सहने का ढोंग 
करना चाहिये | परन्त पुरुषों को इसके खहने को ज़रूरत 
नहीं । फर्योकि घमम पुरुषों के लिये नहीं दे । थे तो पाप से भी 
मुक्ति प्राप्त कर सकते हैं । अथवा यहाँ 'ी आदत के आनुखार 
मुक्ति का सौटा पकड़ कर डे वश में ऋर सकते है । उन्हें 
पराप-पुएय के विचार की ज़रूूत क्यांहै? 

चैगग्य के लिए कर्मचिचित्रता की जरूरत है । इसलिये 

आवश्यक दै कि सैकड़ों मलुष्य भूर्णों मारे जाँप, गरम कड़ादों 
में पकाए जाँय, घौमारों की चिकित्सा बन्द फर दी जाय | इस' 
से अखछुप्कुमारों के अवतार पण्डितों की और पश्चों को 
पैराग्य पैदा दोगा | अच्छा हो, ये लोग एुक कृसा ईख़ाना खोल 
दूँ मिस में कमाई का काम ये स्वयं करें! जब इनको छुरी 
खाकर येचारे दीन पश्च चिल्लायेंगे और तड़पेंगे, तब अवश्य 
दी उनके खून में से चैराग्य का सर्व खींचा जास करेगा । अगर 
किसी जगह विधवाओशों की ऋमी हो तो पुरुषों की दत्या करके 
विधयाएँ पैदा को जाँय । फ्योकि उनके कझण फ़न्दुन और ' 
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आँखुओं में ले बैराग्य का दोहन बहुत अच्छा द्वोता है| यद्द 
पैराग्य न मालुम केसा अड़ियल्न रद्द है कि आता ही नद्दी 
है | इधर जैगसमाज़ में मुफुतखोरों की इतनी कमी है और 
जैन समाज्ञ के पास इतना धन है कि सूभता ही नहीं छि* 
किसे खिलायें या कैसे सर्च ऋरें! 

सातवाँ प्रश्न 


इसमें पूछा गया था कि आजकल कितनी विधयाएं 

पत्रित्रता के साथ वेधव्यवत पालन कर सकती है 
इसका उत्तर हमने दिया था कि बुद्धचिधवाओं की छोड़कर 
बाकी विधवाओं में से फी सदी पाँच। यहाँ पूर्णपश्चित्रता के 
साथ चेधत्य पालने क्री यात है।रोधोकर बैराग्य पालन 
करने बाली तो आधी या आधी से भी कुछ ज़पादा निकल 
सकतो दे | आत्तेप को ने उत्तर का मतल्य न समझकर बढ 
घाद शुरु कर दिया | श्रीलाल जी दमसे पूछते हैँ कि :-- 

आक्तेपक--आप को व्यमिचारिणियों का छान कहाँ 
से हुआ ? क्या व्यगमिचारियों का कोई श्रट्टा है जो खबर देता 
हैं या गधर्ममेएट रिपोर्ट निकलती हैं ? 

समापानं--मालूम दोता है आक्तेपक भूगर्स में से ब्रिख- 
कुल ताज़े निले हैं । अन्यथा आप किसी भी शद्वर के किसी 
भी मोदच्चे में चलते लाइये और ज़रा भी गौर से जाँब कीजिये, 
आपकी घुदि आपको रिपोर्ट देदेगी। इस रिपोर्ट की ज्ञॉँच 
का हमने एक अच्छा तरीका बतलाया था-विधुरों की जाँच । 
स्त्रियों में काम की अधिकता चतलाई जाती है | अगर हस 
समानता ही मानलें तो चिघुरों की कमज़ोरियों से हम बिघ- 
याझो को कमझोरियों का ठोझ अनुमान कर सकते दे | घुद 

5 थिधुरों वो छोड़कर ऐसे कितने चिघुर हैं जो पुनर्त्रियाद को 
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कोशिश न फरते दो ? किसी धान्त में या शद्दर में जाँच करली 
जाय सो मालूम होगा कि चालौस पेंतालिस वर्ष से कम उमर 
में विधुर दोकर अपने पुनर्विवाद्द की कोशिश न करने बाह्य 
विधुर फ़री' सदी पाँच से भी कम हैं । जदाँ पर विधुरचिवादद 
के समान विधदाविवाद का भी पूर्ण प्रचार है घदाँ को रिपोर्ट 
से भी इस बातका समर्थन होगा। कया ऐसी स्पष्ट जाँच को 
ध्रष्दता कद्दते हैं 

इस सक्तव्य से विद्यानन्दज्ी के आ्षेपों का भी उत्तर 
दो ज्ञाता है । दाँ | उनके बहुत से श्राज्षेप प्रकरण के बाहर - 
होगये हें, परन्तु डनका भी उत्तर दिया जाता है जिससे फट्दने 
को भी भुजाइश न रद्द जाये । 

आपछ्षेप ( ख )--क्या अभवब्य में मोक्ष जाने की ताकत 
गद्दी हैं ? तो केवल ज्ञानावर्ण का सद्भाव केसे घटित दोगा १ 
गाजवार्तिक देखिये ] (विद्यानस्द) 

समाधान--आछ्षोेपक् ने राज़्यातिक सौर से नहीं 
देखा | गाजबार्निक में लिखा है कि द्वव्यार्थिकनय से तो अभव्य 
में क बलशानादि की शक्ति है, परन्तु पर्यायार्थिक्नय से नहीं 
है। इसलिये द्रव्याधिंक्रमय से सो स्त्रियों में वेंधव्य-्पालन की 
नो कया, फेवलशानादिक की भी शक्ति कहलायी | ऐसी हालत 
में तो प्रश्न की कोई ज़रूरत ही नहीं गहती | और जय प्रश्न 
जिया गया है तो सिद्ध है कि पर्यायार्थिक्नय की श्रपेक्षा 
है, और उस नय से अभव्य में सुक्तियोग्यता नहीं है। ज़रा 
राजवार्तिक के इस वाक्य पर भी विचार दा जिये--/सम्प- 
कत्वाद्पययिव्यक्तियोगाहों यः स भब्यः तद्षिपरीतोडमब्य३? 
अर्थात्‌ जिसमें सम्यफत्वादि को प्रगट करने की योग्यता दो 
डसे भव्य कद्दते हैं; उससे विपरोत को अमभमव्य | मतलब यह 
है कि प्रकट करने को शक्ति अशक्ति की अपेच्ता से सब्य अगर 


( १०३ ) 


ब्य का भेद है। दमने मोक्त जाने तक को बात कहो है, शक्ति 
रूप में मौजूद रहने क्री नहीं। सर, यहाँ इस चर्चा मे कुछ 
मतलब नगहों है। अगर आात्तेपक को इस विपय की विशेषज्ञता 
का अ्रमिमान है तो थे स्व॒तन्त्र चर्चा करें| दृम्न उनका समा- 
“धान कर देंगे। 
आछ्तेप ( ग )--झ्राजकल भी स्त्रीज्ञाति को पंचम 
गुण स्थान धो सकता' है और पुरुषों को सप्तम गुणस्थान! 
इसलिये अवम्धा का बद्ाना बताना अधमता से भी अधम है। 
समाधान--शुणस्थानों की चर्ना उठाकर आज्षेपक गे 
अपने पैसों पर आप हो कुल्हाड़ी मारी है । फ्या आद्च पक से 
ब्रिचार किया हैं कि मल्नुष्यों में पश्चम गुणम्धान मे मंसुष्य 
कितने हैं ? कुछ मलुष्य २६ अड्ढ प्रमाण है और पश्चम गुण- 
स्थानवाले मनुष्यों की संख्या & अआह्जप्रमाण | यीस अड्ड ज्यादा 
हैं। १६ अद्ठ फे द्रल सजग होते है बीस शद्ग के १०० सझ्ल हुएए। 
अर्थात्‌ पाँखचे गुणम्थान के मनुष्यों से कुल मनुष्य सौ साई 
शुण दें । सौ लक मनुष्यों में एक मनुष्य पदञ्चम गुणस्थानपर्ती 
है | इस चर्चा से तो स्री में पाँच तो फ्या पक या आधा भी 
नहीं पैठता ! किर समझ में नहीं झ्रता कि पाँवधे गगुस्थाग 
में ज्ञोध होने से दुर्ाचारियों का निवेध कैसे हो गया ? अगस्त 
सिद्धों के होने पर भी उनसे अनन्तगुण संसारी हैं । झसंण्य 
सम्यग्टब्दियों के होने पर भो अनस्तानस्त मिथ्याह्टप्टि हैं 
इसलिये पाँच सदायागरिणी सिियों के दोने से क्या €५४ दुरा- 
चारियी गहों थो खकती ? फिर हसमे सो यूद्धाशों को शलय 
रक्‍प्ा है और युधती घिघयाओं में मो €प को दुराचागिगी 
नहीं, किन्‍्तु पूर्ण चैघघय न पालने घाली यतलाया है । 
ऐ गे राज़्ुल झादि सवियों के रृष्टान्त से आदाएक फो 
नहीं, किस्तु दमारों बात लिख दोती है । सतीरष के गीत माने 
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चाने बतलावें कि ग्राज्ञ कितेनो स्रियाँ अभि में बैठकर अगने 
सतीत्व की परीक्षा दे सकती हैं? सीता और राजुल श्राज़ तो 
असाधारण दे ही, परन्तु उस ज़माने में मी असाधारण थरीं। 
आ्राक्षेपकने ज्योति।प्रसाद जो शादि का उदाहरण देकर 
सिद्ध किया है कि विधुर भी त्रह्मचय॑ से रहुते हैं । इस सिद्ध 
करने की घुन में आप अपने असली पत्त को को बैठे । अ्रगर 
ज्योतिःप्रसादजी आदि विधुरों ऊे रहने पर भी फ्री सदी &7 
बिधुर अपने पुनर्थियाह को कोशिश करते है अर्थात्‌ निर्दोष 
चैघुयं का पालन नहीं ऋर पाते तो शुद्ध बैधव्य पालग करने 
चाली अनेक विधवयाओं के रहने पर भी फी सदी 8४ विधवाएँ 
शुद्ध वैधब्य पालन नहीं कर पाती । | 
आक्षेप (घ )--विधुरों के खम्तान विधवार्शों के विवाद 
की आशा कौन दे ! क्या हम लुदुमस्य लोग १ शास्त्री में वडुवियाह 
का उल्लेक्ष पाया जाता है । शास्त्रकर्ता पुरुष होने से पक्तपाती 
नहीं कहे जासकते, पर्याकि न्याय और सिद्धान्त की रचनाएँ 
गुरुप रम्परा से हैँ । यदि उन्हें पुरुपत्थ का अभिमान होता तो" 
शुद्वों को पूजगप्रत्ताल, मद्ाव्रत्त ग्रहण आदि से घेचित क्‍यों 
रखते १ यदि प्राह्मएत्वका पच्तेपात बताया जाय सो उनने दीना+ 
चारी ब्राह्मण को शर्हों से भी घुरा क्‍यों कद्दा ? 'इसलिये पक्त- 
यात का इरज़ाम लगाना पशुतता और दमनीय अधिचारता है । 
( विद्यानन्द 2 
समाधान--हमारे उत्तरमें इस खिप्यका पक अच्र भी 
नहीं दे और न घुमा फिराकर हमने किसो पर पत्तपात का 
इह्ज़ाम लगाया है । यद दरिण का सांते शर को जगाना है | 
प्रारम्भ में हम यह कद्द देना चादते है कि शादोपकः 
जैन शाह्त्रों की जैसी आाश्माएँ समझो हैं वैसी नहीं दें ।. जैन 
शास्त्र तो पूर्ण बहाचय की आश्षा देते है, लेकिन जो लोग पूर्ण 
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ब्रह्मचय का पालन नहों कर सकते उनके लिये कुछ नीची श्रेणी 
का (विधाह आदि का ) उपदेश देते ६ं । इन नोची श्रेणियां में 
किस ज़माने के अधिकांश मनुष्य किस श्रेणों का क्रिस झूप में 
पाखन कर सकते हैं इस बात का मो विचार रफक्षा जांता है । 
भागतयर्ष, तिब्बत और वनेमान योरोप की परिष्यितियामें बड़ा 
"कफ है। भारतवर्ष में एक पति, अमेक पत्नियाँ रण सकता 
है । तिब्बत में एक पत्नी अनेक पति ग्ण सकती. है। योरोप में 
पनि, अनेक पत्नियाँ नहीं रख सकता, न पत्ती अनेक्र पति रख 
सकती है। योरोप में झगर एक पत्नी के रददते हुए कोई दूखरी 
पत्नी से घियाद्द करले तो यद्द जेल में मेज्न दिया,जायगा | फ्या 
ऐली परिस्थिति में आाचाय, योरोपियन पुरुषों को बहुश्िवादकी 
आशा देंगे ? जैनाचारयों ही दष्टिमें भो यहाँ क्रावहुवियाद अना* 
खार कदलायगा | परन्तु भारत के लिये पुरुषों का बहुवियाद 
अनिचार दी दोगा। तित्यत के लिये म्त्रियों का बहुत्रिचाद अति- 
आर होगा। सात्वय यह दै छि पूर्ण धरह्म वय से उतर ऋर सम्राज 
का नैतिक माध्यम ( ४०१७४ ) ज्षित्ष श्रेणी का रद्दता है 
उसी का शआचाय ब्रह्मचर्यासुयत कद्दते हैं । यही कारण दे कि 
खोमदेख और झाशाधरज़ी ने वेश्यासेवों को भी ऋणुवती मान 
लिया है । इसमें आश्चय की कुछ बात नहीं है क्योकि यह तो 
जुदे जुबे समय और जुदे स्थानों के समाज का माध्यम है । 
इस विषय में इसनी यात ध्यान में रखने की है कि माध्यम चाई 
जो कुछ रद्दा हो परन्तु उनका लद्य पूर्ण प्रह्मचर्य गद्दा है) इस- 
लिये यहुपत्नीक मनुष्य को डनने अतिचारी कह्दा हैं । देखिये 
सागारधर्मासते टीका 'यदा तु स्वदारसल्तुष्टो विशिष्टसन्तो- 
पागादात्‌' अन्यरकरूचं परिशणुयति त्तदा5प्पक्यायमतियारः 
। स्थान”'अर्धांत्‌ विशिष्ट सस्तोष न होने के कारण जो दुसरो स्त्री 
$ के साथ चियाद् करवा हैं उसको ब्रह्म चर्याणुघ्मत में दोष लगता है । 
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असल यात तो यह है कि ब्रह्म चर्याख॒ुच्॒त भी एकऋ तरह 
का परिश्रहपरिसायत्रत हैं; परिग्रद परिमाय में सम्पत्ति तथा ' 
अन्य भोग्रोपभोग कही वम्तझों को मर्यादा की जाती है| ब्रह्म- 
अर में काम सेवन सम्बन्धी उपभोगसामप्री की मर्यादा को 
जाती दें । परन्तु जझिल प्रकार अद्विसा के भीतर चारों ब्त 
शामिल होने पर भी स्पष्टता के लिये उसका अलग व्याख्यान 
किया जाता हैं उसी प्रहार ब्रह्मचर्यांणुश्यत में परिग्रह परिमाण 
घन से अलग व्याख्यान किया गया है। परगिय्रिद्ठ परि माणखतर्म 
परिभ्रद्द की मर्यादा की ज्ञाती है, परन्तु बह परिशग्रद्द कितना 
दोना चाहिये यह यघात प्रत्येक ब्यक्ति के द्रव्य च्तत्रकालभाव पर 
निर्भर हैं । मर्यादा बाँध लेने पर सपम्राद भी अपग्ग्रिद्दाणुबश्रती 
है और मर्यादाशुन्य साधारण भिक्षमंगा भो पूर्ण परिश्रद्दी हैं 
ब्रह्म्रयोजुबत के लिये चाय ने कद दिया कि अपनी काम*+ 
घासना को सौपमित करो और वियाद् को कामबासना की सीमा 
नियत कर दिया । ज्ञो वैवाहिक बन्धन के भीतर रहकर काम- 
सेचन करता हैं बद अह्ाचर्याणुथ्रती हैं | यह बन्धन कितना 
ढोला या गाढ़ा हो यद सामाजिक परिस्थिति ओर वैंयक्तिक 
साधनों के ऊपर निर्भर है ! यहाँ पर एक पुरुष का अनेक 
मिश्रियों के साथ विधाह हो सकता हैं और चघित्राद ही मयदा 
है इसलिये यद्द ब्रह्मचयांणुचती हदलापा | दिच्यत में एक स्त्री 
अनेक पुरुषों के साथ एक साथ दी विवाह ऋर सकते हे और 
विद्याद ही मर्यादा हैं इसलिये यहाँ पर अनेऋ पति घाल्री सूत्रो 
भी अखुष्रह्मचारिणी हैं | अशुम्रह्मचय का भेग वहीं होगा जहाँ 
अधिवाहित के साथ कामादि सघन किया जञायगा। इससे साफ 
मालूम होता हैं वि अशुप्रत के लिये स्ाचाय एक अनेक का 
अन्धन नहीं डालते, ये घिदाद का पन्‍्चन डालते हैँ । सामाजिक 
परिस्थिति और साधन सामग्नी से जो जितने विवाह कर सके 


६, 
॥ हैं और उसे सहासतों सी माना है । भस्त है यह कथा दस्िपित 
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उसे बद्दी अखुधूत की सीमा है | प्एक पति या अनेक पति का 
अपन सामाजिक या राज़कीय', परिस्थिति का प्रश्न हे न कि 
अआरामिक स्‍भश्न । ४५. + , 

, ऊपर, निच्चत का उदादर ण देकर बहुपतित्व का उल्ले ख 
कर चुका हैँ। ओर भो अनेक छोटी छोटी जातियों में यह 
स्थाज्ञ हैं। अगर ऐतिहासिक दृष्टि से देखा जय तो एक 
दिन संसार के अधिकांश देशों में बहुपतित्व की भ्था प्रचलित 
थी । बात यह दै कि माता का महत्व पिता से अधिक दै। 


, माता का ही लेकर कुटुम्य की रचना होतो है। इसलिये एक 


समय मातृयंश अर्थात्‌ माता फे दी शासन की विधि प्रचस्धिन 
थी। उस समय बहुपनिवियाद्द अर्थात्‌ ' एक स्त्री के, कई पति 
होने को प्रथा भी शुरु द्वो मई । एशिया को कुछ प्राचोन 
ज्ञातियों में अब भी इस प्रथा के चिन्द्र पाये ज्ञात हैं। कई 
पत्रियाँ में सेज्ञो सबसे वलबान और रक्षा करने में समर्थ 
होता था घीरे घोरे उलका शादर अधिक होने खवगा अर्थात्‌ 
पहद्दटरानी के समान पद्टपति का ग्थिज्ञ चअला। ज्ञो यलघांन 
ओर पत्नी का क्यादा प्यारा होता था बद्दी अच्छी तरह घरमें 
रद्द पाता था। यहाँ गिधाज अफ्नरेज़ो के दसयंड, ।78/गपे 
शब्द का सूल हैं। इस शब्द का असली रूप है ति3 शाप 
अर्थात्‌ घर में रहने बाला । सथ पतियों में जो पत्नी फे साथ 
घर पर ग्हता था यही घीरे घीरे गृदपति या हसवेंड दद्धलागे 
क्गा। और शक्ति हवामे से धीरे भीरे घर का पूरा आधिपत्य 
डस के हाथ में आमया | घर की मालिकी के याद जब 
किसो पुरुष को जाति की खरदारी मित्नी तो पुर्षो का शासम 
शुरू एआ, और यहुपतिस्व के स्थान पर यहपस्नीत्व की प्रथा 
चल पड़ी | हिन्दू शास्त्रों में दौपदी को पाँच पति चाली कदा 


$ 
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हो परन्तु भारतवर्ष में भी एक्र समय बहुपतित्व के साथ सतो- 
स्व का निर्वाद्द होता था, इस बात की सूचक झवदय हैं। जैन- 
समाज में थो कि नहीं, यद जुदा अश्न है परन्तु भागतवर्ष में 
अवश्य थी। 
मतलब यह हूँ कि वहुपतित्य और यहुपरनीत्य की प्रथा 
स्रामयिक्र हैं। धर्म का उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं । धर्म तो 
अखुब्नती को अविवाहित फे साथ संभोग करने की मनाई करता 
हैं। विधाद्दित पुरुष या स्त्री, एक हो या अने ऋ, धर्म की दृष्टि से 
अशुकध्तनाशक नहों हैं | हाँ, घर्मं तो मनुध्य को पूर्णवूह्म चर्य की 
सरफ़ भ्ुकाता हैं ह्सलिये बहुपत्तीत्य ओर यहुपतित्व के स्थाय 
में एक पतित्व, और एक पत्नीत्व को अच्छा समझता हैं और 
जिसका प्रचार अ्धिऋ सतम्मब दा उसी पर अधिक ज़ोर देता 
है । इतना दी नहीं, एक परनीत्व के चाद भी चद्द संभोग को 
सोकथाम करता हैं । जैसे पव के दिन में द्रिपय सेवन मत 
करो ! ऋतुम्तान दिधिस के स्विवाय अन्य दिवसों में मत 
करशे | आदि । 
मुनियों के लिये जैसा ब्रह्मचय है झार्थिकाओं वे लिये 
भी चैंसा है| अ्रह्मचारियों के लिये जैसा है, प्रह्मचारिणियों के 
लिये भो बैखः है। बाकी पुरुषों के लिये जैसा हैं, बाकी स्तरियों 
के लिये भी चैंसा है । सामयिक परिस्थिति के अच्भुसार पुरुषों 
और छ्लियाँ ने जिल पधकार पालन क्ियां आचार्यो ने उसी 
प्रकार उसका उत्लेज्ष किया। आचाय तो बहुपत्नीत्व और 
यहुपतित्व दोनों नहीं चाइते थे। ये सो पूर्णत्रह्मचर्य के पोपक 
थे।अगर घद् न दो सके नो प्यकपतित्व और एऋषपत्नीत्व 
चादते थे। जबरदस्ती से हो या और किसी नरद्द से दो, 
स्म्ियों में बहुपतित्व की प्रथा जब नहाँ थी तय थे उसका 
वहलेख करके पीछे जिसकने हा मार्य क्यो बतलाते! पिछले 
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ज़माने में जब विधवाविदाद ह#%ी प्रथा न रद्दी या कम दो गई 
तब इस प्रथा का उल्लेज भी न छिया गया यदि इसी तरद 
चहुपत्नीत्व की प्रथा नष्ट दो जाती तो आचार्य इस प्रथा का 
भी उदलेख न करते । माध्यम जितना ऊँचा होजाय उतना दी 
अच्छा हैं। अगर परिस्थितियां ने स्त्रियों का वृह्मचर्यविषयक 
माध्यम पुरुषों से ऊँचा फर दिया था तो इससे स्त्रियों फे 
अधिकार नद्दीं छिन जाते । कम से कमर धर्म तो उनफे श्रधि- 
कारा म॑ बाघा नहां हालता। पुरुष समाजल का माध्यम ता स्प्नी 
समाज्ञ से नीचा हैं| इसलिये पुरुषों को तो स्त्रियों से कुछ 
कहने का अधिकार दी नहीं हें | अब यहाँ एक प्रश्म यद्द जड़ा 
द्वोता हें कि विधधावियाद् का प्रचार फरके मित्रियों का बतंमान 
माध्यम क्‍यों गिराया ज्ञाता दे? इसके कारण निम्नलब्ित हैं । 
( १) यद्द माध्यम स्त्रियां के ऊपर ज़यरदस्ती खादा गया 
है, भौर जादने चाले पुरुष दैँ जो क्रि इस टए्टि से यहुन सिरे 
दुए हैं । इसशिये यद्द त्याग का परिचायक नदी किन्तु दासलता 
का परिचायक । इसलिये जप तक पुरुष समाज दस साध्यम 
पर चलने का तेयार नहीं हैं तव तक स्त्रियों से जबरदस्ती इस 
माध्यम का पलयाना अन्याय है, और अन्याय का नाश करना 
धर्म है । 

(२) माध्यम यही रखना चाहिये जिसका पालत 
सहूल्लिपत के साथ द्वो सके ।प्रतिदिन द्ोने बाली भ्र गद्वत्पाएँ 
और प्रति सगय होने याले गुप्त व्यभिधार झादि से पता 
जगता है कि स्थियाँ इस माध्यम में नहीं रद्द सकतों । 

(३) आर्थिक कष्ट, घोर अपमान, तथा अस्य आगेक 
आपक्तियों से वेधवय ज्ीयम में घमंध्यान के यदओोें आतंध्यास 
दी दी प्रचुरता है 

(४) स्त्रो और धुरप के माध्यम में इतनी व्रिचमता दे 
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कि पुरुषल मान का और स्त्रोसमाज्ञ का अधःपतन दो रहा 
है | इस समय दोनों का माध्यम समान होना चाहिये । इसके 
लिये पुरुषों को बहुफ्तनीत्द की प्रथा का त्याग करने की और 
/म्त्रियों का विधवावियाद्द की ज़रूरत है| 
(५ ) ज्ञनसंख्या की दृष्टि से समाज्ञ का माध्यम हानि- 
कारी हैं | भाग्तवर्प में स्थ्रियों को संख्या कम है, पुरुषों में 
बहुवियाद द्वोता है, फिर फौसदी १७ स्त्रियाँ अ्रसमय में 
विधवा हो ज्ञाती हैं, इसलिये अत पुरुषों को, विना स्त्री के 
गहना पड़ता हैं | उनमें से अधिकांश कुमागेंगामी दो जतते हैं । 
अगर विधवाजिवाद् का प्रचार हो तो यह कमी पूरी हो 
सकती देँ तथा अनेक फुटुम्दो का सर्वनाश द्वामे से भी बचाव 
हो सकता है । 

(६) वहुपतित्व और बहुपत्नीत्व की प्रथा, सीमित द्वोने 
पर इननी विस्तृत है कि उसमें धिषय घासनाओं का ताएडथ 
दो सकता है ।सामूद्दिऋ रुपमें इसका पालन द्वी नहीं दोलकता 
इसलिये ये दोनों श्रथाएँ त्याज्य हैँ । किन्तु शपतित्व और अप- 
स्नीत्व की प्रथा इतनी संकुचित है कि मनुष्य उसमें पैर भी नहीं 
पस्तांर सकता । और सापृद्दिक रुपमें इसका पालन भी नहीं 
दोलकता । इसलिये कुमार और कुमारियों का विदाद्व कर 
दिया ज्ञाता है | झपतिन्ध की प्रथा से जिस प्रकार कुमारियों 
की द्वानि दो सकती दे बदी द्वानि विधवाओं को द्वो रदी दे 
इसलिये उनके लिये भी कुमारियाँ के सम्रान एकपतित्व प्रथा 
की आवश्यकता है 

जब कि यहुपत्नोत्व और बहुपतित्व तक बह्मचयां णुघूत 
क्रौ स्ोमा दै तब एक पतित्वकूफ विधवाबिवाह की प्रथा, न तो 
अखुवतकी विरोधिनों दोसकती है और न आचायों की ग्राश्ा- 
आओकी आज्ाके प्रतिकूल हो सकती दे यदाँ पाठक विधवा- 
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वियाद्य को बहुपतित्व की प्रथा न समझे । पएक्र साथ अनेक 
पतियों का रखना बहुपतित्व है । एक की झृत्यु दो जाने एर 
दुलरा पति रखना एक पतित्व ही है फर्योकि इसमें एक साथ 
बहुपति नहीं द्वोते । 
पाठक इस लम्बे विवेचन से ऊब्र तो गये दोंगे, परन्तु 
इससे “विधवाविवाद्द की शाज्ञा कौन दे ?”, “पुराणों में बहु- 
विबाह का उल्लेज पाया जाता है” आदि आत्तोपों का पूरा समा- 
धान द्वो जाता है। शास्त्रोंके कषन की अनेकास्तता मालूम हो 
* जाती है। साथ दी ब्ह्षचर्याणुदृत का रहस्य मालूम दो जाता 
हैं । आक्षेपकन पक्तपात के इ्ज़ाम को पशुता और दमनीय 
अधिचारता लिखा है । ख़ेग, जैनधम् तो इतना उदार है कि 
उसपर बिना इस्ज़ाम लगाये विधवाविधाद्र का समर्थन दरों 
जाता'दै । परन्तु जो लोग जैनशास्त्रों को विधवाविवाद्द का 
विरोधी समभते हैं या जैनशास्पों के नाम पर वने हुए, जैन* 
धर्म के विरुद्ध कुछ प्रन्थों को जैनशास्त्र समभते दे उनसे दम 
दो दो बाते कर लेना चाद्दते हैं। ये दो याते दम भ्रपनी तरफ 
से नहीं, विन्‍्तु उनके चक्रील की हैसियत से कहते हैँ जिनको 
आदोपकने पशु बतलाया है। 
आद्वोपक का कहना है कि “न्याय और लिद्धान्तकी रच- 
नाएँ शुरु परम्परा से हैं”, परन्तु उनमें स्थक्रटिपत विचारों का 
सम्मिश्रण नहीं हुआ, यद गद्दी कद्दा जा सकता | मा्िक्यनंदि 
आदि आधार्योन प्रमाण को अपूर्वार्थप्रादी माना है और घारा- 
घादिक पानकों अप्रमाण । परन्तु आचार्य घिद्यानन्दीन-गुद्दीत- 
मशदीतं वा स्वार्थ यदि व्यवस्यति, तन्न लोके न शास्प्रेय्‌ विज्- 
द्ाति प्रमाणताम्‌-कऋद्दकर घाराबादिक को अग्रमाण नहीं माना 
है । पेसा दी अकलदूदेयमे लिखा है ( देप्तो एलोकवार्तिक, 
छघीयस्वय, या न्‍्यायप्रद्ीप ) धमंशास्त्र्में तो और भी उपादा 
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अन्धेर है । रविपेण कहते हैं कवि सौता जनक की पुश्री ५ 
रामकी बनवाल मिला था। थे अयोध्या में रहते थे । गुण 
कहते हैं सीता राघण की पुत्री थो | राम को बनवाल 
मित्रा था। वे बनारस में रदते थे । दोनों कथानकों के र 
खूदम अंशॉर्मे पूर्थ पश्चिम का सा फ्रक है। क्या यह खुरु 
म्परा क्ञा फल हैं? कोई लेखक कटा है कि मैं भगवान म 
यौर का दही उपदेश कहता हूँ तो ब्या इसौसे गुरुपरम्पर! 
दोगई ? यदि गुरुपरस्परा सुरक्षित रही तो कथानओं में ह' 
भेद्‌ क्यों ? श्रावकेकों के सूखगुण कई तरह के क्यों ? करा 
से यह नहीं मालूम होता है कि अनेक लेजकंने द्ुव्य दो 
लादि की दृषप्टिस अनेक तरह का ऋथन किया है। अनेक 
जैनधर्म विरुद अनेक लोकायारों को मिनवाणी के नाम 
लि मारा हैं; जैसे सोमसेन झादि भद्टार कोने योनिपूजत। '्या 
की घृणित यातें लिफी है । इसोलिये तो मोक्षमागप्रकाश 
लिखा है कि “कोऊ सत्यार्थ पदनिके समूदरूप जैन शारू 
विवि अमत्यार्थपद मिल्लावै परन्तु जिन शास्र के पदनिध्िये 
कवाय मिटायने का या लौ किक कार्य घटायने का धयोजन ई 
और उस पापो ने ज्ञो अलत्पाधे पद मिलाये ईं तिनि विधे ऋप 
पोषणे का था लौछिक कार्य साधने का प्रयोजन है । पेसे धर 
जन मिलता नाई, ताते परोक्षा करि जानो दियावते भो नाः 
कोई मुर्ख होय सोही मैन शाख नाम करि ठियात्रें हैं 
बहिये ( अगर गुझ परम्परा में छेला कचरा या विय ने समि 
गया द्वोता तो क्यों लिणा जाता कि सूर्ख दो जैन शास्त्र 
नाप्त से ठगाये ज्ञाते हैं | तात्पयं यद ई दि गुर प्रग्म्प 
के गाम पर चैठे रददना सुखता है। जैनो को तो कोई शा 
तमी प्रमाण मानना चादिये जब यद्द जैन सिद्धान्त 
मिलान काता हैं | भ्रगर बढ मिल्लान न छाये तो श्रुत 
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केवली के नाम से द्वी फ़्योन लिखा गया दो, उसे कचरे 
में ढाल देगा चाहिये । घूर्तों क्री धूतंता को छिपाना 
घोर मिथ्यात्व का प्रचार करना हैं । जन सिद्धान्तों के विशद्ध 
जाने पर भी ऐसे शास्त्रों का मानना घोर मिथ्यात्यी बनज्ञाना 
है गुरु परस्पर हे कहाँ? श्वेतास्थर कद्दते हैं कि दमारे सूत्र 
भगवान महावीर के कहे हुए हैं। दिगम्थर ऋष्ते हैं कि कुल्द- 
फुन्द से लेकर भद्टाग्कों ओर शम्य अनेक पॉगापन्थियों तक 
के बनाये छुए अन्थ बीरभगवात की बाणो हैँ। अब कह्दिये ! 
किसदी गख परम्परा ठीक है ? यो सो सभी अपने बाप के 
गीत गाते ई परन्तु इतने से ही सत्यासत्य का निणंय नहीं 
हो जाता | यहाँ तो गुरुपग्म्परा के नाम पर मकणी दाँकने 
चैंढठा न रहना पड़ेगा | समम्त सादित्य की साक्षी ले ऋर अपनी 
बुद्धि से जैनध्र्म के मूल सिद्धान्त खोजने पड़ेंगे और उन्हों 
सिद्धान्तों को कसोटी बताकर स्वर्ण और पीतल की परीक्षा 
करना पड़ेगी, और धूर्तों तथा पक्चपातियोँ का भण्डाफोड़ 
करना पड़ेगा। यह कहना कि “प्राचीन लेखकों में पत्चपानी 
घूते नहीं हुए” बिलकुल धोखेबाज़ों या अशानता ह।माना 
कि बहुन से लेख को ने आपेतक्तिक कथन किया है जेसाकि इसी 
प्रकरण में ऊपर कट्दा जा चुका £ परन्तु थोड़े बडुन निरे पक्त- . 
पाती, उत्सूजबादी और कुलतज्ञाति मद्र के प्रचारक घोर 
मिथ्यात्वी भी हुए हैं। अगर किसो लेखक ने यह लिया हो 
कि "पुरुष नो एक साथ हज़ारों म्प्रियाँ रखने पर भी अणुः 
झती ह परन्तु स्त्री, एक पति के मर ज्ञामे पर भी दूसरा पति 
रखे तो घोर ब्यभिचारिणी है उसको पुनर्विवाद का अधिकार 
दो नहीं है” सो ण्या पच्चपान न कट्टलायगा ? पक्तपात के क्या 
सांग द्वोते हैं ? यद्द पुदपत्व की उन्मत्तता का नांडव नहीं नो 
क्या है ! पुरुषों ने थ्रद्ध पुरुषों को भी कुचला है; इससे तो 


(११५ ) 


लिफू यही सिद्ध दोता है कि उनमें पुरुवत्व की उन्मत्तता के 
साथ द्विज्त्व की उन्मचता भी थी। “उनने पुरुषों को भी 
कुचला, इसलिये स्त्रियां को नहीं कुचला” यह नहीं ऋद्दा 
ज्ञालकता । मुसलमान आपस में भी लड़ते हैं, ऋथा इसलिये 
उनका हिन्दुओं से न लड़ना सिद्ध दो जाता हैं? कहा जाता 
है कि “उतने दुराचारो द्विजों की भी तो निन्‍दा की है, इसलिये 
ये सिफ दुराचार के ही निन्‍्दफ हैं” । यदि पेसा है तो दुरा- 
चाती शुद्वो की और दुराचाग्णी स्थियों को ही मिन्‍दा करना 
चाहिये । स्घीमात्र को झोर शद्र मात्र को नीचा क्यों दिस्ताया 
ज्ञाता है ? अमेरिका में अपराधों लाग दगड पाते है भौर 
यहुत से दृच्शी नाममात्र के अपराध पर इसलिये जला दिये 
जाते हैं कि ये दृब्शी है, तो क्या यद्द उचित है? अपराधियों 
को दराड देने से क्या निरपराधियों को सताना जायज्ञ हो 
जाता है? प्राचीन लेजकों ने अगर दुराचारियों को कुचला 
दै तो सिर्फ इसीलिये उनका शुद्रों को और स्त्रियों को कुच*- 
लगा जायज़ नहीं ऋद्दता सकता । 

यह पक्तपात विशाच, डस समय यिलकुत संगा दो 
जाता है क्षय दुराचारी द्विज्ष के ग्रधिकार, सदाधारी शुद्ध 
श्र सदायाग्णि मद्िला से ज्यादा समझे जाते हैं. । दुरा- 
बारी हिल अगर जीते बालकोंको मार मारकर फ़ाजाय तो भी 
उसके मुनि बतने का छोर मोक्ष जलने फरा अधिकार मर्दी 
घिनता (देखो पद्मपुराण सोदास की कथा ) । परम्त झट 
कितना भी सदाचारी क्यों न हींग, उसका आत्मयिकास कितसाः 
दी क्‍यों न दो गया हो वह मुनि भो गहीं बन सका । छूट, 
चओोट्टा, व्यभिचारी और लुशा द्विज अगर भमदार <ी यहा 
करे ता कोई हानि नदी, परन्तु शद्र ऑरस्सस्वा्सी दा उ्टिऋ 
त्यायो दी क्यों न॑ हो, घद्द जिन पूजा करने दा अधिकारों 


( श्शछ् ) 


इसका कारण यद्द है कि ये संध्या को दी खोटे दो लोट पानी 
अठक जाया करते हैं । खैर !विश्ववा होने से शिनकी काम - 
धासना नष्ट द्ोज्ावे उनसे विधादह का अनुरोध नहीं क्रिया जाता 
परन्तु जो कामबासना पर विज्ञय:प्राप्त नहीं कर सकती हैँ 
उन्हें अवश्य दी त्रियाह्‌ कर लेना चाद्दिये । 
आक्षेप (ग )--काम शान्ति को बिवाद्य का मुख्य उद्दे 
श्य बताना मुखंता है | शुद्ध सन्‍्तानोत्पत्ति व गृहस्थ धर्म का 
दानादिकार्य यही सुख्य उद्देश्य है (*****अतपव काम गौण है, 
मुख्य धर्म दी है। ( श्रीलाल ) 
समाधान--भादोपक यहाँ इतना पागल होगया है कि 
उसे काम में और कामचासना वी निवृत्ति में कुछ अन्तर दी 
नहीं मालुम दोता । इमने फोमबासना की निश्वृत्ति को मुण्य- 
फल कहा है न कि काम को | और कामधासना को निवृत्ति को 
प्र्मदप कहा है | धर्म अगर मुख्य फल है तो कामघासना की 
निधृत्ति ही मुख्य फल कदलायी । इसमें विगेध फ्या है? पुश्री- 
त्प्ति आदि को सुख्यफस कहने के पद्चिल्ले झाद्देपक अगर 
हमारे इन शब्दों पर ध्यान देता तो उसे इस सरद निर्गल 
'अलाप ये करना पड़ता. *- 

“मान लीजिये कि किसी मलुष्य में मुनियृत घारण कर ने 
को पूर्ण योग्यता हैं | पेसी दाजत में अगर बद्द किसी आचार्य 
पे पास जाये ता थे उसे मुनि चनगे की सखादह देंगे या भापक 
बन कर पुत्रोत्पक्ति को सलाद देंगे”? |, 

यह कह छम हमने अम्ृतचन्द्र झाचाये के तीन इजोक 
डदुधुत करके यतलाया था कि ऐसी अवस्चा में आचार्य मु्ति 
घूत का हो उपदेश देंगे । मनियून घारण करने से यश्ये पदा 
नहीं हो सकते, परन्तु कामलालखा को पूर्ण निदत्ति होती है । 

५ इससे भालूम दोता है कि जैनघर्म यश्चे पेंदा ऋरने पर ज्ञोर नदी 


रे ( ११६ ) 


देना, किस्तु कामलालसा को निदृत्ति पर ज्ञोर देता है। पूर्ण 
निवृत्ति में असमर्थ होने पर आंशिक निवृत्ति के लिये विचाद्द 
थे । उससे सन्‍्तान ादि को भी पूर्ति दो जाती हैं । परन्तु 
मुख्य उद्देश्य तो कामवाखना की नियृत्ति दी गा | अमुतचंद' 
के पद्योनि यह विषय बिलकुल स्पष्ट कर दिया देँ | फिर भी 
आदापक को पद्मों वी उपयोतिता समझ में नहीं आनी | ठौऋ 
है, समभते की अक्‍ल भी तो चादिये। 

आप्षेप (घ )--विवाइको गद्ृस्पाधशम का सूल कट ऋर 
चरम, अर्थ, काम रूप तो नियत ऋर दिया, परन्तु इससे शाप 
हाथ थप्पड़ जाली | जय काम गृह्स्थाधम रूप हैं तथ उस 'ही 

शान्ति फपी १ फ्राम-शान्ति से तो सुदस्थाभ्रम उड़ता है ! काम 

नियृत्तिको धर्मं थोर प्रवृत्ति को काम कद्दना कैसा ? एक विषय 
में यह्ध करपना क्या ? और अर्थ इस का साधक क्या? फत्न 
तो विधाद्द के सीन हैं, उलदा अर्थ साधक क्यों पड़ा? साध्य 
को साधक घतादिया ? ( धीलाल ) 

समाधान--सहाँ तो आ्रक्षेपक बिलकुल इक रावकका हो 
गया है। इसखिये हमारे न कष्ट न पर भो उसने काम को गृद- 
स्थाभ्रमरूप समभ लिया है। काम को पूर्णरूप से शान्ति दो 
ज्ञाय तो शुदस्याथम उड़ जायगा और मुनिश्माश्रम आजायगा | 
अगर काम की निवच्ि ज़रा सी न हो तो भी गृहम्थाश्रम उड़ 
“जायगा, क्‍योंकि ऐसी दाखन में धहाँ व्यभिचारादि दोपों का 
दौरदौरा हो जायगा | श्गर काम की आंशिक निधृत्ति हो 
अर्थात्‌ परदार-विषयक काम को निधृत्तिरूप स्वदार*सन्तोष 
दो तो ग्रदस्थाभ्रम चना रद्दता है| झाक्ते पक ऐसा जड़वबुद्धि & 





& आच्ोपकने ऐसे ही कटुक और एक घचनात्म क शब्दों 
का जहाँ तद्ाँ प्रयोग किया हैं; इसलिये दर्मे भो “ शठम्‌ प्रति 
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है कि बद्द श्रभी तक यद्द नहीं समझ पाया है कि कामबासना . 
की आंशिक निवत्तिका मतलव स्वदार सन्तोष या स्वपतिसन्तोप 
है । जो लोग स्वदारसन्तोप को विधाद्ध का मुख्य फल नहीं 
पनसे ये जैनधम से बिलकुल गनभिज्ञ निरे बुद्ध हैं । वेचारा/ 
भ्रीलाछ, काम निवृत्ति अर्थात्‌ परदार निवुत्ति या परपुरुष- 
नियुत्तिकों धर्म, और स्वदारप्रश्नत्तिको काम कहनेमें खकित 
दोता है | बादरे श्रीलाल के पाणिडत्य ! गुहम्थाश्रम, धर्म अर्थ 
काम तीनों फा साधक दे, परन्तु उन तीना में मी परस्पर साध्य 
साधकता द्वो सकती है। जैस--घम, अर्थ काम का साधक 
है; अर्थ, कामक़ा साधक है आदि | ज़ैर, हमारा कहना इतना 
ही है कि कुमारी विवाद के जो ज्ञो फल है ये स्व विधवा 
'विदयाहसे भी मिलते हैं; इसलिये विधयायिवाद भी विधेय है । 
आाक्षेप ( हैः )--ज्ों पुरुष थिपयों को न छोड़ सके 
बह गुदृस्यधर्म धारण करे | यहाँ विषय शब्द से केचहा काम 
की ही सूक्री ! ( भ्ीलाल ) 
समाधान---विषय तो पाँचों इन्द्रियों के दोते हैं, परम्तु 
उन खब में यद्द प्रधान दै। फ्योंक्ति इसका जीतना सबसे 
अधिक कठिन है।जझिसने काम को ज्ञोत लिया उसे अन्य 
चिपर्यों को जीतने में कठिनाई नहीं पड़ती । इस लिये काम की 
अर्यादा करने बाला एक स्वतन्ध अ्रशुवत कहद्दा गया है | अन्य 
भागोपभोग सामप्रियाँ दे: घत को तो गुणत्रत या शिक्षावत में 
डाल दिया है| डसका सातियार पालन करते हुए भी दूती 
रद्द सकता है, परन्तु यूह्ाचर्याखुत्॒त में अतिचार लगने से धून 
पतिमा नए द्वो जाती है। क्या इससे सब विधर्यों में कम 
विषय की ध्रधानता नहीं मालूम द्वोती ? प्रन्थकारों ने इस 
शाब्यमाचरेत्‌ ” इस नीति के अनुसार छेसा ही प्रयोग करना 
'पड़ाहे। --सवब्यसाची | 





( श्र) ) 


शधानसा का स्पष्ट उल्लेख किया है विपयान-इश्टकामिन्या- 
दौन--सागार धर्माझुत टीका । क्या इससे काम की प्रधानता 
नहीं मालूम होती ? चिचाह के प्रकरण में तो यह प्रधानता 
और भी अधिक माननीय है, क्योंकि काम विपय को सीमित 
करने ( आंशिक निवृत्ति ) के लिये दी दिब्राह की आवश्यकता 
। रसनेन्द्रिय घाणेन्द्रिय आदि के विषयों को सीमित करने 
के लिये विध्ाद की जरूरत नहीं है| विवाद के बिना अन्य 
इन्द्रियाँ उच्छ जल नहीं द्वोर्ती, लिफ़यद्दी इन्द्रिय उच्छू पल 
होतो है । इस लिये सागारधर्माम्त टीका में परविधाहकऋरण 
नाम के अतिचार की व्याख्या में पत्र पृत्री के विवाह को शव: 
भ्यकता बतलाते हुए कट्दा हैँझ्लि यदि स्थरन्याबिवांदो न 

कायते तदा स्वच्छन्द्यारियों स्थात्‌ ततश्थ कुलसंमयलरोक 

विशोघः स्यात्‌ विद्वितविवाद्ात्त पतिनियतस्प्रोस्वेत न॑ सथा - 
स्थात्‌ । एुप स्यायः पुथ्रे 5पि घिकल्पनोय/ अर्थात्‌ अगर अपनी . 
पुत्री का विबाद्द न किया जायगा तो वह स्वच्चन्दचार्णी 
हो जायगी, परन्तु वियाह ऋर देने से घह एक पति में 
नियत द्वो ज्ञायगी | इसलिये सच्छन्दयाग्णिी न द्वोगी । 
यही बात पुत्र फे लिये भी, समझ लेना आहिये अर्थात्‌ 
विवाद से बद्द खच्चन्द्यारी न द्वोगा!। यहाँ पुत्र पुश्री के लिये 
जो बात कट्दी गई दै वद्द विधवा पुत्री लिये भी लागू है .। 
आप्तिषक में अगर थोड़ी भी अफ्ल दोगी तो वह इन प्रमार्ों 
से समझ सकेगा कि विधाद का मुख्य उद्देश्य कया है, और घद 
ब्रिधवाधियाद्ध से भी पूर्ण रूपमें सिद्ध होता है। लागार- 
घमामसुत के इस उल्लख़ स भआातक्तेप चम्बर क का भो समाधान 
होता है । 

आक्षेप ( च )-समाज्ञ की अपेत्ता से सन्‍्तानोत्पत्ति को 

मुख्य बतलाना भूल हैं। समाज में १--२ लड़के न हुए न 
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सही, परन्तु वियाद्ध चाले के न हुए नो उल्लका तो घर दी 
चौपट है 
समाधान--ध्याग के गौत गाने चालों की यहां पात्त 
खुल गई । उनके ढोगो का भराडाफोड़ दोगया | झरे भाई ! घर, 
शदिणी को ऋद्ते हूँ गृर्द दि ग्रद्दिणीमाहुः--सागारधर्मास्ट्त 
लड़का न होने से न गृदिणी मरेगी, न शद्दो मरेगा, न दोनों 
के प्रहचर्याणुघ्रत में बाधा आयगी, न महाघ्त धारण करने 
का श्रधिकार छिन ज्ञायगा । मनुष्य ज्ञीवन के जो घास्तथिक 
शद्देश्य हैँ उनका एक भी साधन नए्ट न दोगा। फ्या इसी का 
नाम ौपट हो जाना है ? घनावटी धर्म के घेष में रंगे इए 
दोगियों ) क्‍या यदी तुम्हारा जीवन सर्घेस्थ है ! हाँ, सन्‍्तानत 
के म होने खे समाज की हानि है, फ्योक्ति समाज मोक्ष नहीं 
ज्ञाती न मुनि बनती द्वे । अगर यह सुनि न्नन जाय तो नष्ट दो 
ज्ञाय । एऋफ एक दो दो मिलकर ही तो समाज है। सन्तान के 
अभाव में समाज नष्ट दो सकनी है, परन्तु सन्तान के अमाघ 
में व्यक्ति तो मोक्ष तक जञासकता दे । अय समझो कि सम्ताग 
किसके लिये मुख्य फल कदलाया ? फ्या इसने स्पष्ट प्रमाणा 
के रहते टुए भी तुम्दारा मुख्य गौण का प्रष्न यना हुआ हैं ? 
आप्षेप ( छ )--कुमारों और दिश्रबा को रत्री समान 
सममेशर समान कर्चेब्य बतलाना भूल देँ। माता अद्दिन खधू 
सभो खी हं, परन्तु चद्धित माता अमोउय एहै, बघू भोज्य है 
( श्रीज्ञाल ) 
समाधान--भोज्य-मोज्क सम्पन्ध की नीख और 
यर्यर कल्पनाका हम समाधासकर चुके हैं । जो हमारी पदिंग 
है बद धमारे यदिनेड की यदिन गदीं है । जो हमारी माता रे 
यह हमारे पिसा को माना नहीं है | दृमारी धधृ दूसरे की धधू 
/ ह्दों हे । इसलिये यद सोनज्यामोह्यता आपेक्तिक है। सयंधा 
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ग्रमोज्यना किसी में नहीं है | बहिन गाता आदि ये मातेदारी 
के शब्द हैं, इसलिये नातेदारी की अपेक्षा से इनकी मोज्या भो- 
ज्यता की करुपना की हैं। कुमारी और दिघयवा ये अवस्था- 
विशेष के शब्द हैँ, इसलिये इनकी भोज्याभोज्वता अवस्था के 
ऊपर निर्मर है। जञवतऊ कुमारी या विघया हैं तब तक अभोजय 
हैं जब उस फमारी या विधवा का थियाद हो ज्ञायगा तब घड़ 
भोज्य दो जायगी । भोज्य नो घछू है, फिर भरते द्वी बद कुमारी 
रही हो या विधवा । मातृस्य और भगनीत्य सम्बन्ध जन्म से 
मरण तक स्थायो हैं। कौमांयं और बैधद्य ऐसे सम्बन्ध नहीं 
हैं। उनको यदलकर बधू का सम्पन्ध स्थापित किया जाता हैँ! 
सुत्री होने से दी कोई भोज्य नहीं होजाती, बधू होने से भाज्य 
द्वोती हैं। मातृत्व, सगनीत्व अमिद हैं, कमाय और वैघव्प 
अप्रिट नहीं हैँ | इसलिये माता और भगितो के साथ वियाह 
नहीं किया जाखकता किन्तु कुमारी या ध्िधवा के साथ किया 
ज्ञा सकता है । झाक्षपक के शाक्षेप को अ्रगर दम चिघुर- 
विवाद्द के तिपेध फे लिये लगाये तो श्राक्तेपक फया उत्तर 
देंगा १ देजिये--आक्ते प--'कुम।र ओ्रोग विधुर को पुरुष 
समान सम्रभकर समान कर्चत्य बतलाना भूल हैं | पिता, 
भाई, पति सभी पुरुष दै, परन्तु भाई और पिता झभोज़्य 
हैँ, पति मोज्य है”। आत्तेपक के पास इसका यधा उत्तर दे .? 
चद्दी उत्तर उसे विधवाओं के लिये लगा लेना चाहिये । 

आक्षेप (ज)-घिघवावियाद के पक्तपाती मी अपने घर 
की विधवाओं के नाम पर मुँद्द सकोड़ लेते हैं । 

समाधान--यद कोई आवश्यक नहीं है कि प्रत्येक 
घिधवा का विदाह ज़रूर करना चाद्दिये | अगर कोई विधवा 
विवाद नहीं करना चाहती तो खुधारक का यद्द कर्तव्य नहीँ है 
कि बह जबरदस्ती विचाद्द करदें । ज़बदुंस्ती विवाद्द करने का 
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रिवाज तो नादिरशाह के अवतार स्वितिपालकों के घर 
दोता है । 
अगर बास्तब्र में किसो खुधारक में अपने घर में आब- 
शयक होने पर भी विधवाविवाद को का्यकप में परिणत करने 
की शक्ति नहीं है तो उलकी यद्द कमज़ोरी दै। चद्द नेंष्टिक खुधा- 
पक नहीं है, सिर पाक्षिक सुधारक है । ज्ञिस प्रकार पाक्षिक 
आवफों के दोने से नैछ्िक श्रावक्रों का अभाव नहों रहा जां 
सकता और न चे निंदनीय द्वो सकते हैं, उलो तरद्द पाप्तिक 
खुधाग्कों के धोने से नैष्ठिक खुधारक़ों का श्रमाव नहीं कहा 
जञासकता और न उनकी निंदा की ज्ञासकती दे । 
आक्तेप (क)-विशवावियवाद्द यूरपियनों एवं मोद्मड्ों 
( मुखस्वमारनों ) में भी अनिवाय नहीं है, क्योकि यद्द नीच प्रथा 
हैं। ( श्रीलाल ) 
समाधान--योरोप में तो कुमारी और कुमारों का 
विदाद भी अ्निधाय नहीं हैं । फ्रॉँस में तो इस कौमार्य का 
रिवाज इतना यढ़ गया हूं कि धहाँ जनसंख्या घद रही 
हूं। दुसरे देशो में भी कौमाय का काफ़ी रिवाज है। इसलिये 
विधाद. भी एक नीच प्रथा कहतलाई । आक्तेपक को अभी 
" छुछ मालूम द्वी नदों है । विधवाधियाद् झनियाय न 
होने के ऋई कारण हे । एक कारण यद्द हैँ कि विधवा 
और चिघुर दोते डोते शिस्ी का आधा ज्ञोधन निकल 
जाना है घ किसी का तीन चतुर्थांश या इससे भी ज्यादा 
जीवन निकल जाता है, ऐसे लोगों को इसकी -आवश्यक्ता 
का फम अलुभव द्वोता ई। इसलिये ये ल्लोग विवाद नहीं ऋरते | 
नीचता फे डर से ब्रद्दाँ विधवाधियाद्द नदीं रुकते। श्रगर किंसो 
जगदह विधुरविधाद नीच प्रथा नद्दीं कदल्लाता और विधवा- 
-वियाद्द नीच प्रथा कहलाता हूँ त्तो इससे लिए इतना दी सिद्ध 


जः 
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दोता है कि चहाँ के लोग तीथ मिथ्यान्वी, घोर अत्याचारी, - 
मद्दान्‌ पक्तपाती और शत्यन्त मर्दांध हैँ । इन डर्गुयों 
का अछुकरण ऋसके जैनियों को पऐेले मदांध पापी क्यों 
बनना चांहिये ? 
आक्षेप (ज)जलॉर्ड घरानों में कृतई विधवाविधाद 
नहीं होता | विधवाविधाद्द से डच्च नीच का भेद न रहेगा । 
समाधान--लॉड घराने का मतलब धोमन्‍्त घराने से 
है | लॉडे कोई ज्ञाति नहीं दै। साधारण आदमी भी धरौमस्त 
और महर्द्धिक बनकर लॉर्ड यन सकते हैँ । इन सब में चिधवा 
* बियाद्र होता है । हाँ, साधारण विधवाशं क्री अपेक्षा लॉर्ड 
घराने की विधवाएँ कुछ ऋम संख्या में विवाद रूराती हूँ । यद्द 
उच्यता नीचता का प्रश्न नहीं, किन्तु साम्पत्तिक प्रश्न है । लॉर्ड 
घराने की श्रपार सम्पत्ति छोड़कर विवाद कराना उन्हें डचित 
नहीं जँचनता । जिन्हें जँचना दै वे विवाद करा दी लेती दे । 
दच्चिण फे डेढ़ लाख जैनियों में, आयखमाजियों में, प्रह्मसमा- 
- जियो में, विधवोवषियाद द्वोता है परन्तु थे भंगी चमार नदी 
कद्दलाते । 
झआाक्षेप ( ८ )-7स३र जमान का ज्ौखदया की पुकार मचा* 
कर विघवावियाद को कर्तव्य घतलाना अनुचित है। जीवदया 
शर्म है, न कि शरीर दुया। मन्दिर बनवाना धर्म है और 
व्याउ लगबाने से अधर्म है। अगर कोई ब्यमिचारिणी काम- 
मित्ता माँगे तो चद्द नदों दी जासकती। जो दया धर्मंयुद्धि 
का काग्ण है, बद्दी वास्तविक दया हैं। (श्रीलाल ) 
समाधान--बैच्यरा आक्षेपक दान के भेदों को भोन 
समझा । उसे जञानतवा चादिये कि आत्मशु॒ुणों को उन्नति को 
खद्य में लेकर जो दान दिया जाता है घद्द पात्रदान है, न झि 
दुयादान । दयादान तो शरीर को क्दय में लेकर दो दिया 
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ज्ञाता है, फिर भले द्वी उसस* धर्म क्षिया जाय या न किया 
जाय | ग्राद्धेपक प्याक लगवाने को अधम  कद्दता है, परन्तु 
सागारधर्मासृत में प्याऊ और सच्च को प्यापित करने का उप 
देश दिया गया है-- * 
“>ल्त्रमप्यनुकम्प्यानां सजेदसुजिधृत्तया। 
' सन्नमन्नप्रदानस्थान, अपिशक्दात्मर्पा च!” ॥ 
अर्थात्‌-दौन प्राणियों के उपकार की इच्छा से सत्र 
( भोजनशाल्ा जद्दाँ गरीयों को मुफुत में भोजन कराया जाता 
है ) और प्याऊ खोलें । दान, गुद्वस्पों का मुख्य कतय है । जब 
आत्तेपक दान के विपय का साधारण ज्ञान भी नहीं रखता तो 
शुद्दस्थधर्म कैस निभाता होगा ? जो गृहम्थ प्यालों को पानी 
पिलाने में भी अधर्म समझता है बद्द निदंव तथा कर ज्ञोब 
जैनी कैसे कद्दला सकता दै? 
दयमिचारिणि को कामशिक्ता नहीं दी जञालकतों, परन्तु 
शआ्राद्धेपक के मतानुखार व्यमिचारियों को कामभिक्षा दी जा 
सकती हैं, क्योंकि अगर द्वितीय विवाद कराने बालो रही 
व्यभिचारिणी है, तो छितीय वियाद्र कराने घात्ता पुरुष भो 
व्यभिचारी है। क्‍या पुरुष का दूसरा धियाद धर्मज्ुद्धि का 
कारण हैं? यदि हाँ, तो स्री का दूसरा विवाद्द भी धर्मबरद्धि का 
कारण है, जिसकी सिद्धि पह्ििले विस्तार से की जा चुकी है | 
जा चार चार ह्थ्िया का निगलजानि चालें झा ता धर्मा: कह 
त्मा समभता दो, किन्तु पुनविधादह्द करने बारी स्थ्रियों को 
इ्यभिचाम्णि ऋद्दता दो, उसकी धुप्रनापूर्ण नीचता का कुछ 
हिकाना भी है 
3. आ्ेपक खीछार करता हैं और दम भी कद चुफे देँ 
(कि विवादका लदपय कामशान्ति, म्वदार छन्‍्तोष, स्व्-्पतिप्तस्तोप 
' अर्थात ब्रह्मचर्याणुघ्तत हैं। विधाद काममि्ना नद्दीं है। कया 
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आज्षेपक अपनी यड़िन ब्रेटियों के विवाद को काममित्षा 
समभाता हैं! यदि नहीं, तो विधवाओं के विवाह को काम- 
मिक्षा नद्दी कह सकते | विघवाओं का विधाद धर्दुद्धि करा 
कारण हैं, यद चान दम पद्धिलें सिद्ध ऋर चुके हैँ । 
आउज्तेप (5 )--पिवाद से कामजालसा घटती हैं, इस 
का एक भी प्रमाण नहीं दिया । वियाह द्ोने पर भी कांम्र- 
ल्वाखसा नष्ट नहीं हुई, उल्टो बढ़ो है, जैसे रावणादिक 'ही। 
( ब्रिद्यानन्द ) 
समाधान-आवालगोपाल प्रसिद्ध बातको शास्त्र धमाणों 
की जरूरत नहीं दोती | फिर भी ध्रमाण चादिये तो आशाधर 
जी के इन शब्दों पर ध्यान दीजिये कि--अगर पुथ॒ पुष्ती का 
विधाद ना क्रिया जायगा तो थे स्वच्चम्दचारो दो जायेगे 
(देस्तो आत्च प 'ड') । विवाद से अगर कुलसमयलोकथिरोंधी 
यदद म्वच्छुन्दाचार घटता है तो यह फयां कामलालखा का 
घटना न ऋद्दलाया ? विवाद द्ोने पर भी अगर किसी की काम- 
त्तालखा नष्ट नद्दीं होनी तो इसके लिये दम कद्द चुके है कि 
उपाय १०० में दस जगद्द असफल भी द्योता है। सीर्थड्टरों के 
परदेश रहने पर भी श्रगर अभव्य का उद्धार न द्वो, स्ूय के 
रद्द पर भी अगर उल्लू को न दिखे सो इसमें तीथ्थंड्लर की या 
सूर्य की उपयोगिता नए नहीं होती हैं। इसी तरद्द विवाद के 
दोने पर अगर किसी का दुराचार न रुके तो इससे उसकी 
उपयोगिता का अ्माध नहीं कद्दा ज्ञा सकता । आक्धच पक ने 
यहाँ व्यमिचार दोप दिजललाकर न्यापनभिन्नता हा परिचय 
दिया हैं । “इस दृष्टि से तो तोर्थड्वुर और सूर्य कौ उपयोगिता 
भी ब्यभिचरित कददलाई । आक्तेपक को जानना चाहिये कि 
कारण के सद्भाव में काय के अभाव द्वोने पर व्यसिचार नहीं 
दोता, किन्तु कार्य के सद्धावर्मे कारण के अमाव होने पर व्यसि- 
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आग होता है | अस्नि कारण हैं; परन्तु उसके होने पर भी झगर 
घुआँ न निकले तो अभि और घुआँ का काय कारणशाव व्यमि-' 


' चरित नहीं कहलाता | हमने इसी यातके समर्थन में कहा था 


कि "चिकित्सा करने पर भी लोग मरते हैं, शास्त्री होने पर भी 
लोग धर्म नहीं समभते” | इस पर आप कहते हैँ कि “बह 
चिकित्सा नहीं, खिकित्साभास है; घह शास्त्री, शास्त्री नहीं है”। 
बहुत्त ठीक, हम भी फहते हैँ कि जिस विवाद के बाद फाम* 
लालसा शान्त नहीं हुई, किन्तु बढ़ी हैं, बह विवाह नहीं, बिच। 
हाभास है। वास्तविक विवाह तो कामलालला को अवश्य शांत 

करेगा। इसलिये विधवाविवाह से भी कामलालला की शांति 
होती है। 

,. ओआछ्षेप (ड )>यद्द कोई नियम नद्दीं कि वियाहके बिना 
प्रत्येक व्यक्ति को देखकर पापवासना ज्ञागृत दो जाय | बाल: 
पूज्य अकल्छू आदि के विद्ाद् नद्दी हुए | क्‍या सभी झसं- 
यमी थे ? 

समाधान--ामलालसा की आंशिक शांति के लिए 

बिधाह एक औषधि है । बासुपूज्य आदि भ्रह्मचारी थे। उनमें 
कामलालसा थी दी नहों, इसलिये उन्हें विवाद्व की भी ज़रूर 
श्त नहीं थी | 'अमुक्त शादमी सझ्त बोमार है। अगर उसकी 
चिक्कित्सा न होगी तो मग्ज्ायगा-इस के उत्तर में अगर . 
यह ऋद्दा जाय कि--चैद्य के पास तो सौ दोसौ आदमी जाते . 
हैं, बाकी क्या नद्दीं मरज्ञाते १ तो क्या यह उत्तर ठौक होगा? 
अरे भाई [ धौमार को औपधि चाहिये, नी रोगफों औषधि नहीं 
चाहिये। इसो तरह यतमलाजला चाले मनुष्य को उस्र की 
आंशिक शांति के लिए बिवाद की आवश्यकता हैं, न कि प्रहाम- 
चारी को | इससे एक बांत यद् भो सिद्ध द्वोती हैं कि घिधाह 
का मुग्य उद्देश्य छाड़के पच्ये नहीं हैं | बालद्र्मचारियों के 
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कि अखुतचन्द्र आचाये और आशाधर नी ने कहा है, ज्ञो कि 
इम लिज चुके हैं । हर 
स्मोपुरुप के अधिकार भेद के विषय में कहा जा चुका 
है | विधवात्रियाद को ज़हर आदि कद्दना युक्ति से जीतने पर 
गालियों पर आज़ाना है। 
आक्षेप्‌ (६)--४दि विवाहसे ही कामलालसा कौ निवृत्ति 
मानली जाय तो प्रह्मचय आदि घतों की क्या आवश्यकता है. 
क्योंकि बह्मचय का भो तो काम की निवृत्ति के लिये उपदेश हैं? 
समाधान---अभी तक आप कामलालसा की निधुसि को 
चुरा समभते थे। इसके समर्थक्नो को आपने पागल, मोदी 
नित्यनिगोदिया ( निमोदिया ), शज्ानी, रष्टू तोते आदि त्रिज़ 
मारा था | यहाँ आपने इसे प्रह्मच्य का ,साध्य थना 
दिया हैं । ; 
स्वर, कुछ तो ठिकाने पर आए। अब इतना और समभक 
लीजिये कि विवाद, भह्म तय अणुप्रत का सुख्य साधक है । 
इसलिये विवाह और प्रह्मचयश्रत के लद्द। में कोई विरोध नहीं 
है । अह्मचयत्रत अन्तरक्लसाथ ऋ दे, विधाह साह्मलाधक, इस 
लिये कोई निरर्थक गहीं हैं । एक साध्य के अनेक साधक होते दँ । 
» आध्षेप्‌ (ध )-जिनकी कहामलालसा प्रयज्ञ हैं, वे बिना 
उपदेश फे द्वी स्थयमेद इस पथ को पकड़ लेतो हैं। फिर आप 
क्यों अपना अहित करते हैं ? 
सपाधान--जिनकी क्रामलालसा धयल है, थे अभी स्पय- 
मेंघ विधवावियाद के मार्ग को नदीं पकड़तीं, वे ब्यभिचार के 
मार्स को पकड़ती हैँ। डलकी तिधृत्ति के लिये विधवावियाद के 
आन्दोलन की ज़रूरत है। विवाद न किया जाये तो कुमारियाँ 
भी अपना मार्ग द्वौंढ लेंगी, लेकिन घद्द घ्यभिघार का माय 
होगा । इसलिये लोग उनका वियाद कर देंते दूँ ! फल यह 
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कुछ दोश भी है कि आप ऊपर बया कुछ लिखा श्राये है ! 


पदह्ििलें उसे जलाकर ख़ाक ऋर डालो नव दूसरी बात कदना। 


समाधान--हमने कद्दा था कि “यदि विधाद्र धोने पर 
भी किन्हीं लोगों की कामचासना शान्त नहीं दोती तो इससे 
घिथवाबिवाद का निषेध कैसे हो सकता है | फिर तो विवाह 
मांन्न का निषेध द्वोना चाहिये ।” पाठक देखे कि हमारा यदद 
चक्तब्य पया विदाद्द मार्ग को उड़ाने हा है ! दम तो विधवा- 
विदाद्र और कुमारों विद्ाद्द दोनों के समर्थक हैं । परन्तु जो 
लोग जिल कारण से विधवाधिवाद अनावश्यक्त समभते ई, 
उन्हें उसी कारण से कुमारीचियाद भी अताबश्यक्र मानना 
पड़ेगा । असली पात तो यद् है कि अगर किलो जगद्द विवाद 
( कुमारो विधाद या विधवाविवाद ) का फल न मिले तो फ़या 
वियाहप्रथा *उड़ा देना चाहिये? हमारा कहना हैं कि नहीं 
जट्ठाना चाहिये। जब कि आक्तेपक का ऋहना है कि उड़ा देना 
चाहिये, क्‍्योंझि आजक्त पऋर ने विधवायियाद्व की प्रथा उड़ा देने 
के लिये उसकी निष्फलता का ज़िकर किया दै। ऐसी 
निष्फलता कुमारीत्रियाद्द में * हो सकती है, इसलिये 
आक्तेपक्त के कपनानुसार यद्द प्रथा भी उड़ा देते लायक ठद्दरी | 

आप्तप (त)--आदिपुराण, सागारधर्मासत, पं० में घाधी. 
पं० उदयलालनी, शीतल्लप्रसाद ज्ञी, दयाचन्द गोयलीय आदि 
ने पुत्रोत्पत्ति के लिये दी, विधाह काममोग का विधाव किया 
है, कामयासना की पूर्ति को कामुकता बनलाया दै । 

समाधान---झ्मल्ताकलसा की पूर्ति कामुकता भ्ें दी दो 
परन्तु कामजालसा की निवृक्ति कामकता नहीं है | स्वस्प्मी रमण 
को कामुकता भरें ही कहा ज्ञाय, परन्तु परणखोत्याय कामुकता 
« नहीं दै। यद्द कामलालसा की निवत्ति है। धमने शासप्रमाणों 
/ से सिद्ध कर दिया है कि पूर्ण प्रह्मचयं पालन करने को झस- 
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मर्थता में ही ग्रदृस्थ घर्मे अज्वीकार करना चाहिये। असृत्चंद्र 
जी और शाशाधरजी के श्लोक हम लिख चुके हैं । फिर भी 
आत्तेपक का पूछना है छि भ्रमाण बताओ ! छोर, और भी 
प्रमाण त्वीज़िये। 

खागारधर्मासुत के दितीय अध्याय का प्रथम एलोक-- 
“एवाज्यानजस्ञ'' आदि पदिले दी लिखा जा चुका है। 'यदि 
कन्या विवादों न कार्यते! आदि उद्धरण आक्षे ए (89 में दे खो । 

पवेषयसुजोपभोगेनैय चारित्रमोहोदयोद्रेकस्थ शक्ष्य- 
अतोकषारत्वात्‌ तदुद्वारेणेय तस्माद्वर्त्यात्मानमिव साधर्मि कम पि 
विपयेश्यों व्यूपरमयेत्‌ । विष्येपु सखुखम्रान्तिकर्मामिसक्षपाक 
ज्ञाम्‌ द्वित्वातदुप नोगेन त्वाजयेत्तान्स्थवत्प रान्‌ ।! 

अर्पातू-चारित्रमोद्द का जब तौद उदय द्वोता दे तो 
विषयसुरव के उपभोग से दी उसका प्रतीकार ( निवुत्ति) हो 
स्तकता है, इसलिये उसका उपभोग करके निवत्त दाथे और 
दूसरे को मिदुस्त करे । 

छु्न म्रान्ति दृटाने फा यह घक्तवय विधाद की आवश्यक 
ना के लिये कद्दा गया हैं | झोर, और भी ऐसे भमाण दिये 
जासकते है । निय त्तिपरार्गप्रधान जैनधर्ममे नियृत्तिपरक प्रमाणों 
की कमी नदी है) यहाँ पर मुख्य बात है समन्वय की, भ्र्थात्‌ 
जब घिवाद का उद्देश्य कामलालसा को निवृत्ति अर्थात्‌ आंशिक 
प्रह्मचर्य दै तब पुप्रोत्पत्ति का उल्लेख प्राचीन लेखकों गे वर्षो 
किया ? नासमक लोगों से तो प्रया कद्ठा जाय, परन्तु 
सममभदार सममते हैँ कि पुत्रोत्पत्तिका उल्लेख भो कामलालसा 
की नियुत्ति के लिये हैं | जैनधर्म प्रथम तो ऋद्दता है कि पूर्ण 
प्रह्मच्य पालो । अगर इतना ने द्वो सके तो विवाद करके 
आंशिक निवृत्ति (परदारनियृत्ति/ करो। परम्वु लक्ष्य तो पूर्ण 
लियृत्ति है इसलिये घोरे घीरे उसके निवृत्ति-अंश बढ़ाये जाते 
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! (७) विधवाधियाह से जो सामाजिक और घार्मिष 
लाभ इमने सिद्ध किये हैं, फ्या शराय से भो थे या चैसे लाभ 
आप सिद्ध कर सकते हैं ? 

(८) विधवाएँ जिस तरह द्वीन दृष्टि स देखी जाती 

. हैं, क्या उसी नरह शराब न पीने वाले देखे जाते हैं ? 
यद्दि मद्यपान में लाभ हा तो जिसमें उसके त्याग करन 
की शक्ति नहों है उसको उसका विधान विया जासकता है, 

स्पा नहीं | 

ए ब्रह्मचय की शक्ति प्रगर न होना विधर्वाविवाह 
का एक कारण हैं | जब तक अन्य कारण न मिले तब तक 
पिघवाबिवाद का घिधान नहीं किया जाता हैँ। उसके अन्य 
कारण मौजूद नहीं हैं इसी लिये उसका विधान किया गपा है। 
आप्षप्‌ (ज “कार्यों की पहुठली जातियाँ हैं-[ १) 


मुनिधमंधिसद्ध भ्रावकामुरूप (२) गृहस्यविददद मुनिश्चतुरूप 
(४) उभयविरद्ध (४) उमयश्रनुरूप । विधाह प्रथम भेद 
ह्दं। 

समाधा|न--विधचाधिवाद्द भी विवाह हैं इसलिये बद्द 
मुनिधिर्म फे विरुद्ध दोने पर भी थावकानुरूप हैं | श्राप घिघुर- 
विधाद्द की विवाद मानते और विधवाधियाद् को वियाद 
नहीं मानते-यट्ट बिलकुस पक्षपात ओर मिथ्यात्व हैं | हम 
पहिले विधवाधियाद को ब्रिचाद सिद्ध कर चुके हैं । 

चल्लाछ्रधच्य की शिक्षा जैनघम कौ शिक्षा नहीं दो 
सकती। आचार्यों ने विधवायिदाहका कटी निदेध नहीं किया ! 
हाँ, धूतंता और सूर्खता पुराने ज़माने में मो थी। सम्भव हैं 
आजकल के परिडतों के समान कोई अध्यानी और धूर्त 
हुआ हो और उसने जैँनधर्म के चिदद, जैनधर्म के 
छ्ताम पर दी कुधच अंदर संद लिख मारा दो।, परन्तु ऐसी 
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सन्तान नहीं होती, फ़िर भी वे विवाह नहीं कराते। फर्योक्ि 
उन्होंने चियाह का मुख्य उद्देश्य विवाद के बिना ही पूर्ण कर 
लिया है । मुख्य उद्देश्य की पूर्ति द्वोने पर सौण उद्देश्य की पूर्ति 
के लिये कार्य नहीं क्रिया जाता । मु 

आक्तेप (ढ )-कामबांसना के शान्त न होने के कार्ण 
विधवाविवादह्के विरोधी, विधवाधिवाहका बिरों घ नहीं करते, 
किन्तु उनसे विरोध कराने छा कारण है भगधान महावीर का 
आगम | आप उत्तर दें । आपके भ्रमाण हमें जँचे तो हम आप 
के आन्दोलन में ग्रापक्ता हाथ बटायेंगे । 

समाधान--नथधमाँ पश्त भगवान के झागम के विचार 
का नहीं था | उसका विचार तो पहिल्ले प्रश्नों में अच्छी तरह 
होगया। इसमें तो यद्द पूछागया है कि वियाहले कामलालसा 
के परिणार्मो में न्‍्यूनता आती हैं या नहीं ? यदि आती है तो 
पिघ्रवाधिवाहु आवश्यक और उचित है । यदि नहीं आती तो 
विधवाधिवाह अनावश्यक है | इसीलिये दमने युक्ति और शास्त्र 
प्रमाणों से सिद्ध किया है कि विवाद से संक्लेशता ऋमती द्वोती 
है। युक्ति और तर्क के चबलपर दमारे शान्दोलन में घद्दी 
शामिल द्वोगा जो सत्यप्रिय द्वोगा, आत्मोद्धार का इच्छुक 
होगा, देशसमाज़ का रक्तक होगा | सब्यखाची, दके के 
सुलामों की पर्वाद नहीं करता। जिस प्रकार प्राचीन सब्य- 
साची ने कृष्ण का बल पाकर अपने गाीएडीव धजुप से गिक ले 
हुए घायों से कौरव दल का अवसान किया था उसी प्रकार 
आधुनिक सब्यसाची भगवान मद्दावीर का बन्त पाकर अपने 
शासन गाराडीब से निहच लें हुए तर्करूपी चायों से स्वितिषालक 
दस का अवसान करेगा। के 

झात्षेप ( य )-खब्यसाची महादय को दृष्टि में ब्यमि- 
चार को रोकने का उपाय विदयाहमार्म को उड़ाना है । आपको 


(्‌ १३ 8) 


लष हम शि भिय < हट पु ध् 
देता हैं कि व्यभिचार मार्ग यहुत कुछ रुक जाता है| ठोक यही 
बात चिधवाओं के लिये है । 3 

दसवां प्रश्न 

पय्या विधवा दो जाने से ही आजन्म अहाचय पालन 
कौ शक्ति आज़ाती हैं?! इसके उत्तर में दमने कहा था कि 
नहीं! | दूसरे आत्तेपक ( विद्यानन्द ) ने भी हमारी यद्द वात 
स्वीकार करली है परन्तु पद्दिले आत्तेपफ कहते हैँ कि यह 
घुपता है। इसका मतत्य यद्द निकला कि संखार में जितनी 
विधवाएँ हुई हैं वे सब व्यभिचारिणी हैं। आक्षेपश्र क्री इस 
मूर्खता फे लिये पया कद्दा जाय ? प्रत्येक विधवा ब्रह्मचय नहीं 
पाल सकती हैं-इसका तो यही अर्थ है कि कोई कोई पाल 
सकती है, जिनके परिणाम विरक्तिझप होँ। इसलिये हमने 
लिजा था हि यद्द यात परिणामों फे ऊपर निर्भर है। परन्तु 
श्रीज्ञाल, न तो परिणामों की बात समझा, न उस याफय का 
मतलघ । थ्रीलाख यद्द भी कद्दता ऐ--सरागता से घुनि में 
पअष्टता नहीं आती, न पर पुरुष से रमणरूप भाव से विधवा 
भ्रष्ट ध्ोती हैं । दम अपने शब्दों में इसका उत्तर ग देकर 
आदो पक के परम सहयोगी पं० मक्‍्णगत्ताल के वाफ़्यों में 
निणते हैं :-- 

“सरागता से विघवाएँ शीसतभ्रष्ठ ज़रूए कहलायेंगी। 
मुनि भी सरायता से भ्रष्ट माना जाता है ।” छब ये दोनों 
दोस्त शापस में नियट ले । 

दोगों ही आाप्तपरो ने एक ही यात पर पिश्वेष ज्ञोर 
दिया है | "विधयादियाद अधर्म है। उसको कोई तीखर मार्ग 
नहीं है; विधवा का विवाद गदीं हो सकता, उसे विधाह गद्दी, 
कराय था घरेज्ञा कहने हैं । आप के पास फ्या यक्ति भ्माण 
है? आप झपनो इच्छा से दी विधयाधिवाद का उपदेश फरषों 


( १३५ ) 


करते हो १” आदि | इन सब बातों का उत्तर पहिले अच्छी 
नग्ड दिया जा चुका है । अब बारघार उत्तर देने की ज़रूरत 
नहीं है । 
हाँ, अब दो थ्राक्ष प रद्द जाते हैँ जिनका उत्तर देना है। 
इनमें अन्य आक्त पा का भी समावेश दो ज्ञाता है । 
झाक्षेप:( के )--प्रत्येक मलुष्य में तो शराब के त्यागने 
की शक्ति का प्रगट दोना भी अनिवाय नहीं है तय क्या शराब 
गो लेना चाहिये ? 
समाधान--विधवाधिवाद् की जैसी और ज्ञितनी उपयो- 
मिता है, थैसी यदि शराब की भी द्वो नो पी लेना चाहिये । 
(१) विधवाबिधाद्त परस्भौसेवन या परपुरुपसेयन: 
से यचाता है | इसलिये अखुबत का साधक है। कया शराय 
आणुयून का साधक है १ ५.5 
(२) विधवाधिवाद से श्रणदत्या रुकती है। कया 
शराब से भ्रूण या कोई हस्या रुकती है ? ग 
(४) अनशार्रों में जैसे घिधवयाधिवाद का निषेध नहीं 
पाया ज्ञाता, फ्या चैला शराय का निषेध नहीं पाया जाता १ 
(४) पुरुपसमाज अपना पुनर्विधाद्द 'ऋरती है और 
स्थ्रियों को नहीं करने देना चाहती | कया इसो तरद् पुरुष 
समाज शराय पोती है और क्‍या रित्रियों को नहीं पौने देना 
चाहती १ 
(५) ज्ञिस विधवा के सम्तान म दो और उसे सनन्‍्ताम 
की आपश्यकता द्वो तो उसे विधवाविदाद् अनियाये है | क्‍या 
इसी तरह शराय भो छिसी ऐसे कार्य के लिये अनिवार्य है? 
(६) किसी को बैधव्य जीवन में आर्थिक कष्ट हैं, 
इसलिये विधवाधियाद करना चाद्ततो है, कया शराद भी 
आर्थिक कष्ट को दुर कर सकती हैं? 


हैं भौर उसले कद्दा जाता है कि तुम्दे सन्‍्ताग के लिये दी 
सम्मोंग करना चआाहिये। जब उसको यह बात समम में. आा- 
ज्ञाती ई तथव चद् ऋतुस्नान के दिन ही काम सेचन करता है। 
इस तगह धति माल २६ दिन उसके भ्रत्मचय से बीतने लगते हैं । . 
आचार्यों ने परदारनिवृक्ति के बाद स्थयोसम्भोग-निवुत्ति का , 
भी यथासाध्य विधान बतलाया है । इसलिये फहा हैं “सन्ता 
नार्थमतावैब” । अर्थात्‌ सन्‍्तान के लिये ऋतुकालमे दी सेवन 
करे । इससे पाठक समभ गये होंगे कि सनन्‍्तान की बात भी 
कामलालखा की निमृत्ति को बढ़ाने के लिये है ! 


आचार्यो ने जहां सनन्‍्तान के उत्पादन, लानन, पालन 
आदि की बाते लिजी हैँ उसका प्रयोजन यद्दी है कि "जय तुम 
आंशिक प्रवत्ति और आंशिक निवत्ति के मार्म में श्राये हो तो 
परोपकार आदि गौण वे शों का भी खयाल रफ्णों, पर्योकि 
ये कामलालसा की नियुक्ति रूप मुख्य उद्देश को थढ़ागे वाले 
हैं, साथ ही परोपकार रूप भी हैं।” यदि अन्नप्रामति का मुख्य 
उद्देश्य सिद्ध दो गया है तो भी मूसा को प्राप्ति का गौण उ्दे- 
पथ भी छाडगे याग्य गहीं है । 


आछ्तेप ( थ )-फामलालसा को निम्रत्ति तो पेश्या से धन 
पर्सपीसेबन से भी हो सकती है, फिर विवाद की आधश्पक्ता 
ही क्या १ 
... समाधान--ऊामलानलखाके जिस अंशकी निमृत्ति फरता 
है, यह घेश्पयासेवन थोर परस्त्रीसिघन दो £ । इसी कागलालसा 
से ग्रचने के लिये तो वियाद हाता है| इससे पिवाद्द फा लदय 
आंशिक प्रह्मनय या स्वदारसम्तोष कैसे लिख हो सकता हैं 
इससे पाठक समझेंगे कि दमारे कथनाजुसार वियाद 
मज़े के लिप नहीं है, परन्‍्त सीध चारित्र मोह के उदय को शांत 
करने के लिये पेषोषधि के समान कुछ भाग सोगते पड़ते है जैसा 


( १३७ ) 


कुषुस्तकों को पुराने ज़माने फा जैनग ज़द ही समभना चाहिये 
बाक्तव में कोई जैन अ्न्ध विधधावियाह का विसेधी नहीं . 
सकता और य कोई प्रसिद्ध जैनग्रन्थ हे हो । नाना तरह * 
दीक्षाएँ जो शाकत्रों में पाई जाती हैं वे विशेष चतियाँ के त्ि 
ही ईँ-लाधारण अणखुचनियों के लिये नहीं । 

चु्धों को मुनि बनते न देखकर दम में अक्प्रलिन आर 
दोष कैसे पैदा होंगे १ इससे तो यही सिद्ध होता हैं क्रिज 
चुद्ध लोग यूह्मचय से नहीं रह पाते और उनका ब्रह्मचर्य से 
पहना इनना निश्चित है कि भद्ववाह ने पहिले से ही कह दिर 
है, तय विधयाएँ बह्ाचये से कैसे रहूँगों ? 

भद्रशाहु भ्रुतकेवली ने बुद्धों के मुनि न होने की बिशे 
बात सो कही, परन्तु घिघवाओं के विबराइ फी घिशेष बात 
कही , इससे मालूम होता है कि विधवाविवाह श्रा्ीनका। 
से चल्ना आता हैं। यद्द काई ऐेसी विशेष और अनुचित बाः 
न थी जिसका छि चन्द्रगुप्त को दु स्वप्न दोता और भद्दवा 
श्रुतकेचली उसका फल कट्दते । जो चाहे, जैसे चाहे, बिखाः 
करसे, उसे स्वीकार करना पड़ेगा कि गृहस्थों के लिये है नध्म २ 
विधवाविवाह पिरोध की परमाणु बरायर मी गुख्ायश नहीं हैं. 

इखल थश्च में यद्द पूछा गया दै कि धर्म चियद्ध कार्य किस्म 
दालत में ( उससे यढ़ कर धर्मविरद्ध कार्य अनिवार्य होने पर 
कर्तव्य दो सकता है या नहीं ? इसके उत्तर में हमने कट्दा थ। 
कि धो सकता है । यद्द यात अनेक उदाहरणों से भी समभया: 
थी। विधधाधिवाद व्यभिचार हैं आदि यातां का उत्तर हम हे 
चुके हैँ । 

- झाक्तेप (क )-जो काय घर्मविरुद्ध है, चद्द त्रिकाल में 

भी ( कद्दापि ) घ॒र्मालुकूल नदों हो सकता । पाँच वार्पो को 
घर्मालुकूल सिद्ध कोजिये । ( श्रीलाल, विद्यानन्द ) 


( ऐ्ट्टे० ) 


समाधान--सद्वि इस विषय में शास्त्रार्थ की दष्टि से 
लिजा जाय त्तय तो जैसे को सैसा दी उत्तर दिया ज्ञालकता है। 
जैनशास्त्नो में सो किसी अपेक्ता से गधे के सौंग का भी अस्तित्व 
सिद्ध किया गया है। परन्तु दर्मे पाठकों की ज्िशासला को भी 
ख़यात्व है इसलिये तदनुकूल दी उत्तर दिया जाना है । 

पाँच पापों में द्विला मुझ द्वै । परन्तु द्रव्य चोघ फाल 
भाव की श्रपेत्ञा से वद धर्वालुकूत अर्थात्‌ कर्तव्य दो जातो 
है । जैंसे-श्रुद्ध में दिला द्ोती है, परन्तु सीता की धर्मरक्ता 
के लिये राभचन्द्र ने अगणित प्रणिवयाँ की द्िंसा कराई | अखु- 
चूती युद्ध में जाते हैं, ऐशा-शासत्रों में स्पष्ट कथन है। शूकरन 
सुनिकी रक्षा करने के लिये सिंद को मार डाला और खुद भी 
मरा, पुरयवंच किया ओर स्वर्ग गया । मन्दिर खनवाने में तथा 
अन्य बहुत से परोपकार के खसाग्म्म कार्यो में द्विसा दोतो. है. 
परन्तु चह पुएयबन्ध का कारण कह्दी गई है। जिन- अ्म्व॒तचर्द 
आाचाय॑ की दुद्दाई झाधोपक ने दी है, वे दी कदते दैँ-- 
* अधिधायापि द्वि हिसां द्विसाफल्मभाजनं भवस्पेकः। 
छृत्वाप्यपरा दिलों द्विलाफलभाजने न स्‍यात्‌ ॥ 
कम्यावि दिशति द्विता दिसाफलमेकमेव फलकाले। 
अन्यस्यथ सैच दिखा दि्शित्यद्िसाफल विफलम्‌, ॥ 
दिंसाफलमपरस्य तु द॒दात्यद्धिला तु परिणामे । 
इतरस्थ पुर्िसा दिश्त्यद्विलाफलं ,नान्‍्यत्‌ ॥ 
एक आदमी द्विसा न करके भो द्विसासागी द्वोता हैं, 
दूसरा दिसा करके भो द्विसाभागी नहीं होता। किखो की 
हिसा, टिंलाफरल देती हे, किसो की दिला, अध्विसाफल 
देनों है । किसी को श्रद्धिसा, दिसा फल देनी है किसी कि 
अद्दिसा श्रद्दिसाफल देनी है । 

पाया इससे यद बात नदी सिद्ध दोनो कि कट्दी दिसा भी 


| 


( १३६ ) 


कर्सच्य हो जाती हैं. और कष्टी अहिंसा भी अकतंब्य हो जाती 
है? अहलेदन पाप है परस्तु बालक के कर्णलेद आदि में पाप 
नहीं माना जाता | किसी सती के पीछे कुछ मदमाश पड़े हाँ 
तो उसके सतीत्य की रक्षा के लिये भूठ बोक्नना या उसे 
छिपा लेता ( चोरी ) भी अनुच्चित नहीं है । परबत्रियाहकरण 
अखुध्चत का दूषण हैँ परन्तु अपनी सम्ताग का बिद्ाद करना 
या व्यभिचार की तरफ़ क्ुश्ने वालों को विधाद् का उपदेश 
देना दूधण नहीं हैं। परिग्रद्द पाप हैं परस्तु घर्मोपकरणों का 
रखमसा पाप नहीं है । इस तगद पाँखों दी पाप श्रपेत्ता भेद से 
फतेवयाक्रतंत्य रुप है। श्रात्तेपक एक तरफ़ तो यह कहते दें 
कि धर्म विरद्ध कार्य त्रिकाल में भी धर्मालुकूल 'नहीं दो लकता 
परन्तु दूसरी त्तरफु, त्रिकाल की थात जाने दीजिये एक दी 
काल में, कद्दते हैं कि पुनर्विवाद विधवा के लिये घर्मेथ्रिदद्ध 
है और बिधुर के लिये धर्मानुकूल हैं । क्या यहाँ पर एक 
द्वी कार्य द्रव्यादि चतुए्टय में से द्रवब्यअपेत्ता विविधरूप 
अहीं कहा गया है। ये द्वी लोग कद्दते हैँ कि अएब्रब्य 
से जिनपूज्नन धर्म है, परन्तु भंगो अगर, ऐसा करे तो 
धर्म डूब जायगा | यदि जिनपूजनन किसो-भी तरद्द 
अधर्म नहीं हा। सकता तो भंगी के लिये अधर्म क्‍्योंदहों 
ज्ञायगा ? मतलब यह है कि द्रव्य चोत्र काल भाव ही अपेक्षा 
लेकर एक कार्य को विविधरूव में ये खुद मानते हैं। इसीलिये 
सप्तम भ्तिमा के नीचे थिवाद्द ( भल्त ध्वी वह विधवाधियादद 
दो) धर्मानुकूल है |बूहाचय प्रतिमा से लेकर बह धर्म- 
विरुद्ध है । र ४ 

आत्ेप ( ऊ )-विवाद् क्रिया स्वयं सदा खबंदा 
सर्वथा धार्मिक ही है। हाँ! पात्र अपात्र के भेद से उसे ध्म- 
विरुद्ध ऋद्द दिया जाता है । 


( १४० ) 


समाधान--जहाँ पात्र ( द्वृव्य ) अपाध की अपेक्षा हैं 
वहाँ सर्वथा शब्द का प्रयोग नहीं होता है | सुघारक यही तो 
ऋदते हैं कि द्रव्य (पात्र) क्षेत्र फाल भाव की अपेत्ता से किसी 
कार्य की धर्मानुकूलता या धमंधियद्धता का निर्णय करना 
चाहिये। इसलिये एक पात्र के लिये जो भ्रमंविरुद्ध हैं दूसरे 
के लिये चद्दी धर्मालुकूत हो सकता है | अह्मचय प्रतिमा घाग्ण - 
करने घांखी विधवा को बियवाह धर्मव्रिदद्ध है, अन्य विधवाओं 
को धर्माउकूल है | यही तो पाष्ादि फी श्रपेत्षा है । 
आत्तेप ( ग )-सब्यसाची ने वियाद्ष को धर्माजुकूल 
अर्थात्‌ भ्रार्मिक तो मान लिया । स्लालभर पहिले तो उसे 
« सामाजिक, सामाजिक चिल्लाते थे। है 
समाधान--प्रह्मचर्य प्रतिमा से नौचे कुमार फुमारो और 
विधवा विधुर के लिये विवाद धर्मानुकूल ई--यद में सदा से 
ऋद्दता हैँ । परन्तु धर्मानुकूल और धार्मिक एक दी यात नहीं 
है । ब्यापार करना, घूमना, भोजन करना, पेशाव करना 
आदि कार्य घर्मानुफूल ता दे परन्तु घाधिक नहीं हैँ | धर्म फा 
आए होगा एक बात है ओर धमममाग में दाधक न धोगा दूसरी 
बात है 
आक्षेप (घ )बहुत अनर्थ को गोकगे के लिये थोड़ा 
झगर्थ करते 'हो आशा जैनधर्म नहीं देता । 
समाधान--मैं पदिले दो लिख चुका हैं कि एक झनर्थ 
को रोकने के लिये दूसरा अनर्थ मत करो परस्थु महान 
झनभ रोकने के लिये झरप झनथ कर सकते दो । ब्यमिचार 
अनर्थ रोकने के लिये हो तो ब्रियाह्र अनर्थ छिया जाता ६ । 
जितने शहत्यात्म क कार्य दे थे सय अनर्थ या पाप फे अंश दूँ । 
ऊप थे कार्य आधिक अनथों को रोकने खाले होते हैं तथ ये 
हअनर्थ था पाप शप्द से नहीं कट्दे ज्ञात | परन्तु हैं तो थे पाप 





( श्टृ१ ) 


दी | सांघारण पाप की तो बात ही क्‍या है परन्तु अखुघत 
तक थाप कटा ज्ञासकता है (अणुदत अर्थात्‌ थो डा बत अधात्‌ 
बाकी पाप) जब अशुघ्रत की यह घान है तब औरों को नो बात 
ही क्‍या है ? प्राणदएड सरोद्धा कार्य भी ज्ञेनसप्लाटों ने अधिक 
नर्थों को रोकने के लिये किया हैं।निर्विकल्य अबस्या के 

पहिले जितने काये दें ये सब बडु अनर्थों को गोकने बाले थोड़े 
अनर्थ ही हैं | प्रकत वान यद्द है कि विधवाविवाद् से व्यमि- 
चार आदि अनर्थों ऋा निरोध होता है इसलिये चह प्राह्म है । 

आक्षेप ( ड)--जों पुएव्र हैं त्द्ध सदा पुएप है।जो 
पाप है बह सदा पाप है । 

समाधान--तथ तो पुनर्विधाड, बिधुरों के लिये अ्रगर 
पुएय हैं नो विधवाओं फे लिये भी पुएय कदलाया । 

ध्ाप्तेप ( च )--सखस्त्रीसेवन पाप नहीं, पुणय है| इसी 
लिये यह स्वदरसंतोप अखुप्रत ऋद्दल्ताना है। 

समाधान--म्वदा रसेघन और स्थ॒द्ारखंतोष में बड़ा 
अन्तर है| स्वदार सेबन में अम्बदारमियुत्ति का भाव है । सेवन 
में लिए प्रवृत्ति हैं| स्व॒दाग्सतोप, अणुद्रतरी को ही द्वोगा। 
स्थदारलेचन नो अविरत और मिथ्यात्वी भी कर सकता है । 

आप्तेप (छ )-अ्रपेत्षाभेद लगाकर तो आप सिद्धो 
की अपेत्ष। स्नांतकों ( अहतों ) को भी पापी कहेंगे । 

समाधान--श्कुल झादि की श्रपेक्षा पुलाक थादि पापी 
कहे ज्ासकते दे फ्योक्ति पुलारऋ आदि में कपाये हैं। कोई 
ज्ञीव तभी पापी कदला सकता हैं जब कि उसके कपाय दो | 
कपायरदित जीघ पापी नहीं कदलाता | अ्टन कपायानीत हैं । 

आत्षेप (जु )+यदि धर्म विगद 'काये भी झ़ाध्य स्वीकार 
किये ज्ञाय सप त्याज्य कौन से होंगे ? 

समाधान--धरमंबरियद्ध कार्य, शिस अपेक्षा से धर्मासु- 


( ४२ ) 


कूल सिद्ध होंगे उसो अपेक्षा से झाह्य हैं। बाकी भ्रपेत्षाओं से 
अग्राहय । घत्येक्त पदार्थ के स्तथ सप्तमंगी लगाई जासकती हैं। 
अगर नास्तिभंग लगाते समय कोई कहें कि प्रत्येक पदाथ को 
यदि नास्तिरूप कहोगे तो अस्तिरूप किसे कद्ोंगे ? तव इसका 
बत्तर यही होगा कि अपेक्षान्तर से यही पदार्थ अम्तिरूप भी 
होगा | इसी प्रकार एक कार्य किसी अपेक्ता से ग्राह्म, किसी 
अपेक्षा से अ्ग्माह्म है। जो ल्लोग पूर्णत्रह्म चर्य्य का पात्वत नहीं 
कर सकते उनको चिधवाविवाह ग्राध्य हैं । पूर्ण ब्रह्मचारियों को 
अग्राह्म । ५ 


' बारहवाँ प्रश्न 


“छोड़े छोटे दुधपु हे बच्चो का विवाह धर्मविरुद्ध है या 
नहीं” ? इस प्रश्न के उत्तर में हमने ऐले विवाद्द को धर्मश्िरुद 
, कद्दा था, पर्योक्ति उसमें विवाद का लक्षण नहीं जाता । जब घद्द 
विवाद्द द्वी नहीं तो उससे पेदा हुई सन्‍्ताम कर्ण फे समात 
नाजायज़ कलाई । इसलिये पेसे नाममात्र के विवाद के धो 
जाने पर भी वास्तविक बिवाद्द की झायश्यकता है । 
आतक्तेप ( क )--भद्याहुसंद्ितामें लिखा दे क्रि कन्या १९ 
की और वर सोलह घप का होना चाहिये। इससे कप और 
अधिक विकार हैं । ( भ्रीजाल ) 
समाधान--भदवाहु भ्रुतकेवलो थे । दिगम्बर' सम्भ 
दाय में उनका बनाया हुआ फोई ग्न्ध नहीं है । उनके दो दज़ाए 
बर्ष याद एक अश्वानी धूते ने उनके नाम से एक जाली अन्य 
गाया और उसपर भद्गयाद्ु की छाप खगादी । गैर, पुराणों 
| शायद द्वी कोई विवाद १२ वर्ष को उमर में किया हुआ 
प्रसेगा । धमंशासत्र तो यद्द ऋद्दता है कि ज्ञिसनी अधिक उमर 
।क अह्ायचये रद्दे उतना ही अच्छा । दूसरी यात यह है कि ठो 


( श्छ३े ) 


बारद वर्ष पूरे होने का नियम पत्न नहीं सकता । ये पशिंडत 
ल्ञोग शारदा बिस के विरोध में कहा करते हैँ कि १४ वर्ष को 
उमर रफ़खी जायगी नो साइन न मिलने से १७ घर्ष की उमर 
होज्ञायगी | परस्तु बारद् ब्षके नियमके अनुसार भो तो साइत 
न मिलने पर १५ चर्षकी उमर द्वोज्ञायगी | पुरुषों के लिये १६ 
चर्षे से ज्यादा उमर में विवाह न करने का विघान किया ज्ञाय 
तो विधुर विद्वाह झोर य्दुविवाद बन्द ही द्वोज़ाय, जिसके कि 
ये पणिडित द्विमायती है । 

आक्षेप ( व )--बालविवाद् को घर्मविरद्ध और नाज्ञा- 
व्यक्ष फरार देने से स्तियाँ छीनी जायेगी ( श्रीलाल ) 

समाधान--स्जियाँ छीनी न जायँगी परन्तु उन दोनों को 
फिर सच्चा बिचाद्द करना पड़ेगा । इससे कोई नाजायज़ विवाह 
(यालबिवाह) के लिये श्रायोजन न करेगा। 

*आप्षेप ५ ग )-अगर भूल से माता पिता ने वालबिधाद 
कर दिया तो बह टूट नहीं सकता । भूल से विप दे दिया ज्ञाय 
तो भी मग्ना पड़ेगा, घन चोरी चल्मा जाय तो बद् गया दी 
कहलायगा (भ्रीलाल ) 

सम्राधान--विष देने पर चिकित्सा के छारा उसे हटाने 

की चेएता की जाती है। चोरी होने पर घोर को दण्ड देने की 

ओर माल बरामद ऊऋरने की कोशिश की ज्ञानों हैं। थालविवाद 

दो जाने पर फिर बिचाद् करना मानों ज्वोरी का माल बगामद 

है। आत्तेप के उदाहरण हमारा दही पच्त समर्थंय 
करते दे । 

आक्षेप (घ )--गांधव दियाद्द का उदाहरण यहां लागू 
नहीं दोता पर्षाक्ि यहाँ आह्मवियाद का प्रकरण हैँ । (ध्रीलाल) 

समाधान---हमने 'रूद्दा था कि यरिदाद् में किसी स्वास 
विधिकी आवश्यकता नहीं । यांचद विधाद्द में शाजीय विधि 





हम 


नहों है फिर भी घह विदयाह है। इस दोष का नियारण आदे- 
पक्त नकर सका तो कद्दता है हि लद आाहामविवाद का प्रकरण 
दै । परन्तु हमारा कहना यह दे कि यूहवियाद्द फे अतिरिक्त 
बाकी विधाह, आतेपक के मतामुसार विवाह हैं कि नहीं ? यदि 
ये विधाद हैं और उनमें किसी खाल विधि की आवश्यकता नहीं 
है तो हमारा यह वक्तव्य मिद्ध हा जाता दै कि वियाद में किसी 
खास विधि की आवश्यकता नहीं है। « 
आात्तेप (४)-छोटी आयुधवाली विदाद्विता स्त्री से 
उत्पन्न सन्‍तान को वणु के समान कदसा उन्मत्त शल्नाप है । 
(घधीलान ) 
समाधान-न्‍न्यायशाम्ध्र को घर्णमाला से शुन्य श्राद्ोपफ 
को यहाँ समानता नहीं दीपती । यह उसको मूखता के ही 
अनुरूप है। कर्ण के जन्म में यदि कोऋ दोप था तो यद्दी कि 
अधियादिता षी सनन्‍्ताग थे। यालबियाद्र जय बिचाद ही नदी 
हैं तब उससे पेंदा होने थाली सन्‍्तान अवियादिता की सन्‍ताम 
कहलाई इसमें विपमता क्‍या है? 
आक्ते१ ( च )-दुधम॒ दे झा अर्थ बियाद के धिपय में 
नासमभ फरने से नो शद्टूराघाय भी दुधर्मु दे क्दलाये क्योकि 
इसी धर्यामें थे मगदन मिध्र की सती से द्वारे थे। अगर ततका- 
खोने समाज उनका चियाद्य कर देता तो श्राप सक्षर में गांजा: 
यज़ होता | ( विद्यानम्द ) ् 
.. समवान-थगर शद्वराखाय वियाद के वियय में कुछ 
नहीं जामते थे तो उनहझा यियाद हो ही नहीं सकता था। 
समाज कयदेस्ती उसका विवाद कराने की चेए्ा करनी तो यद 
। जियाद तो नाजायज़ द्ोता हो, साथ ही समाज को भो पाप 
सगभा | विधाड़ ऐे दिपय में शद्टराचार्य को दुधर्मु दा कटना 
घतुदित नहों हैं। स्पापशाम्त्र में वालागाम्र्‌ योश्ाव! को टीका 
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में बाल शब्द का यही अर्थ क्रिया जाता है कि जिसने व्याकरण 
काव्य कोषादि तो पढ़ लिये परन्तु न्याय न पढ़ा हो । इसी तरह 
विधाह के प्रकरण में भी समझना चाहिये । 
इस तिपय में आ्षेपक ने शुरू में भी भूल जाई हैं । 
बास्तव में शूड्टराचाय विधाह के विपय में अनभिक्त नहीं थे । ये 
कामशारूुष्र में ग्रनमिज्ष थे और इसी विषय में थे पराजित हुए 
थे। विवाद में, फामघासना में और कामशान्त्र में बड़ा अंतर 
है | यह यात आक्षे पक को समभ जेगा चाहिये। 
आप्षेप (छ )-पहिले गर्भस्व पुश्रपुत्रियों के भी विधाह 
होते थे और दे नाज्ञायज़ न माने जाते थे | ( विद्यानन्द ) 
समाधान--इस आक्षेप से तीन यातें ध्वनित द्ोतो 
दईैं--( १) पुराने ज़माने में आजकत्की मानी हुई वियादधिधि 
प्रचलित नहीं थी क्योंकि इल विवाहधिधि में कन्या रे द्वारा 
सिद्धमंत्र की स्थापना की जाती हैं, सप्तपदी होती हैं, तथा घर 
कन्या को और भी फ्रियाएँ करनी पड़ती हैं जो गर्भस्थ घर- 
कन्या नहीं कर सकते । (२) गर्भ में अगर दोनों तरफ पुत्र 
हो और साता पिता के बच्चन दी चियाद माने ज्ॉय और यें 
भाजायज़् न हो सके तो पुष्र पुत्रों में भो विवाह ऋद्दलाया। 
अथवा यही कटद्दना चाहिये कि चद विवाद नहीं था। माता 
पिता ने सिफ़ू सम्भव होने पर विवाद्ध होने की बात कही थी। 
( ३ ) जय गर्भ में घियाह हो जाता था तय गर्स में ही लड़की 
सधवा कहलायी। दुर्याधन और हृष्ण में भी पेसो बात 
चौत हुई थी | दुर्याधन के पुत्री उदधिकुमागी हुई ज्ञो गर्भ में 
ही प्रयुम्न की पत्नी कद्दज्तायी | परन्तु धद्युम्त का रण दो 
गया था शसलिये भानुकुमार के साथ यिधाद् वा आयोजन 
हुआ | गर्भस्प विवाद को शाद्तोपर नाजायज़्ञ मानते नहों ई 
इसलिये यह उद्धिकुमारी के पुनविधाद का आयोजन कह- 
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त्ाया | इसलिये अ्रव थआात्ष पक को या तो बालबिवाद नाजा- 
यज्ञ मानना चादिये या स्रो पुनर्वियाद जायज़ । * 
बालविवाह को नाज्ायज्ञ सिद्ध करने में किसी ख़ास 
प्रमाण के देगे की ज़रूरत नहीं है । विवाद का लक्षण न जाने 
से ही वह नाजायज़ हो जाता है | 
आक्षेप्‌ (ज )-श्राश्चय है कि कर्ण को श्राप धालविवाह 
की सन्तान ऋद्द कर नाजायज़ कट्द रहें हैं । वह तो गान्थथे 
वियाद्ध की सनन्‍्तान होने से गाजायज्ञ माना गया है | 
सम्राधान--कुछ उत्तर न मृभने पर अपनी नरफूसे 
कूटी बात लिखकर उसका खराडन करने क्षगना थाक्तिप कर फो 
आदत मालूम होनी है, या आत्तेपक में हमारे चापय को समन 
मेने की योग्यता नहीं है | दमगे कर्ण को अविवादिता 'ी 
सम्तान कद्दा है और यालवियादह में विवाद का लक्षण नहों 
जाता इललिये उसकी सनन्‍तान भी अविबाद्धिता की सन्तान 
कदलायी । कर्ण में झौर बालयियाद की सनन्‍्तान में अविवा- 
हिसजन्पता फ्री अपेद्ा समानता हुई। इससे करण को बाखे- 
विचाद फी सम्तान समझ सेना श्रत्तियक की अपयृल्त को ग्यूबी 
है) आल्तेपक को इपसा, उपसेय, डप्मान समान धर्म का 
ग्रिज्कुल शान नहीं मालूम होता । 
कर्ण अगर गास्धथथ विवाह को सम्तास होते सो उन्‍्हेँ 
छिपाकर यहा देने को ज़रूरत न होती, अथवा पॉँयो पॉड्य 
भो नाजायज़ दोते | अगर यह कट्दा जाय कि कर्ण जन्म के 
याद कुम्तो का विवाद क्रिया सया था तो मानना पह़ेगाडि 
कर्ण-जन्म के पद्दिले कुस्तो का सान्धवंथियाह्‌ नहीं दुआ, भथया 
पर जन्म के बाद उसका पुनर्थिधाद दृला ओर एक बशा पैदा 
करने पर भी यह कन्या पहल्ाई। अगर क्या नर्दी पद्लाई 
सो वियाद फैस इुच १ 
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आंक्षेप ( क )-विवाह का चारिश्र मोहनीय के उदय के 
साथ न तो अन्यय है मव्यतिरेक ! 

समाधान---यह वाक्य लिखकर आते पक्र ने अऋलड्ा- 
चाय का विरोध तो किया ही है साथ ही न्यायशाख्त्र में श्रखा- 
घारणु अन्ानता का परिचय भी दिया है । आज्त पक अन्चय 
व्यतिरेक का खरुप दी नहीं समभाता । काये काग्यु का जहाँ 
अधिनाभाव बतलाया जाता है यहाँ कारण फे सद्भाव में कार्य 
का सद्भाव नद्दों बताया ज्ञाता किन्तु कार्य के सक्लाब में कारण 
का सक्भलाब बतलाया जाता है | कारण के सद्भाव में कार्य का 
सक्ताब द्वो भी सकता है और नदीं भी दो सकता हैं। चारगिध्रि 
मोह के उदय ( कारण ) रहने पर वियाह ( हाय ) हो सकता 
हैं और नहीं भी हो सकता | श्र्थात्‌ ब्यभिचार बग्रैरद भी द्वो 
सकता है। परन्तु बिवाद ( कार्य ) के सक्धाव में चारिध सोदद 
का उदय (कारण ) तो अनियाय हैं ।अगर बहन हो तो 
ब्रिधाद् नहीं हो सकता | यह व्यतिरेक्त भी स्पष्ट हैं । 

चारगिन्रमोह के उदय का फल संभोग क्रिया का झान 
नहीं हैं । शान नो शानावग्ण के च्योपशम का फल्व है । चारित्र 
मोदोदय तो 'ऋामलालसा पेदा ऋरता हैं! श्गर उसे परिमित 
करने के निमित्त मिल जाते हैं तो विधाह हो जाता हैं, अन्यथा 
डयमिचार होता हैं। आत्त पक ने यहाँ अपनी आदत, के अनु 
सार अपनी तरफ सर 'ही? जोड़ दिया है। अर्थात्‌ चाग्श्रि 
मोह का उदय दी! कदकर खराड़न किया है, जय कि हमने 
हो! का प्रयोग दी नहीं किया है । जब चारित्रिमोद के ददय 
के साथ सद्देध्ध कोयात भी कही हैं तब 'दी' शब्द को 
ज़बदस्तो घुसेड़ना बड़ी भारी धूतंता हैँ । 
झकलददेव ने सद्देध और चास्त्रिमोह लिखा हैं। 

आ्च पर ने उसका अभिश्ाय निकाला है 'इपभोगान्तराय!। 
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क्या गरज़ब का अभिप्राय है | आाक्त पक्र के ये शब्द बिलकुल 
उन्‍्मत्त प्रलाप दे -वियाह साता-वेदनोय ओर उपमोगन्त- 
राय के चायोपशम से होता हँं--चारिन्रमोह के उदय से नहीं, 
इसीलिये उन्होंने चारित्रमोहोदयास्‌ के पदिले सद्देयध पद 
डाल दिया हैं।” चारित्रमोह के पदिले लेध पद्‌ डाल दिया, 
इससे एक फे बदले में दो ऋरण द्ोगये परन्तु चारित्रमोद्द का 
निषेध फैले हो गया और उल्लका अर्थ उपभोगान्‍तराय फेस * 
बने गया १ के 
आक्तेप (भ)--विवाह का उपादान कारण चारिप्रगोद्द 
का उदय नहों हूँ किन्तु घर बच्चु हैं १ 
सपराधान--हमने यहाँ “चारिश्रमोद्द के उदय से होने 
बाले रागपरिणाम” कहा हूँ । यद्द परिणाम ही तो चिद्राद्र की 
पूर्व अयम्धा दे और पूर्व अबस्था को आप स्वयं डपादान कारण 
मागतें हैँ । त्रिस्तून कामबासना का परिचित ऋआमयबालना दो 
ज्ञाना दी वियाद्ध द्रै। आपने उपचार से परिणामी (धर कन्या) 
को उपादान कारण कद्द दिया हैं, परन्तु परिणाम फे बिना 
परिणामी यर कन्या नहीं हो सकते । बालवियाद्व में चर कन्या 
होते ही नहीं, दो बच्चे द्वोते हूँ .। जग्र परिणाम नहीं तब परि- 
खामी कैसे ? यहाँ सचेपकाश्रनिम्रद में अप्रतिभा नामक निग्नद्द 
ऋद्दकर निर नुयोज्यानुयोग नामक निगम्नदस्थान में जागिरा है । 
आसछ्षेप (८ )--जब आप वियाद् के लिये नियत विधि 
मानते दे तब उसके बिना विधाद्द कैसा ? नियत विधि शब्दका 
कुछ ख़याल भी दे या नहीं १ 
समाधान--मांधवंविदाद को श्राप द्रिवाद् मानते हो । 
आपकी रष्टि में भल्ले दी वद्द अधर्म विवाद हो, परस्तु है तो 
वियाह ही । इस वियाद्द में आप भी नियत विधि नहीं मानते 
फिर भी विवाद कट्ते हैँ | दूसरी बात यद्द है कि किसी नियत 
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विधि का उपयोग करना न करना इच्छा के ऊपर निर्भर है । 
किसी एक नगर से दूखरे नगर को यात्रा करने के लिये 
रेलगाड़ी चलतो है | इस तगद्द यात्रियों के लिये रेलगाड़ी 
नियत करदी गई है परन्तु इसका मतलब यहद्द नहीं है 
कि वहाँ.मोटर से, घोड़ से या अपने पेंरों से यात्रा नहीं हों 
सकती. रेलगाड़ी को यात्रा के साधनों में मुख्यता भले दी देदी 
जाय,परन्तु उसे अनियाय नहीं ऋद्द खकते | इसी तरद्द नियत 
शासरत्रिधिकों मल्ले द्वी कोई मुख्य समझे परन्तु अ्रनिवाय नहों 
कद खकते | अनिवाय॑ तो चारिश्रमोद्द आदि दी हैं। रेलगाड़ी 
के अभाव में यात्रा के समान चियाद्द विश्िि के अभाव में भी 
विवाद हो सकता है । 

आक्षप ( 5 )--प्रयुम्त को गांववंवियाद् से पेदा हुआ 
कहना घुष्टता हैं। गांधव॑श्वादजात है कर्ण, इस से ये नाज्ञा- 
यज्‌ हैँ । 
समाधान--कर्ण के विषय में दम्र पद्दिल्षे लि चुके हैं 
ओऔर इस प्रश्न के आत्त प 'छ! के समाधानमें भी लिज चुके 
है। कर्ण व्यभिचारज्ञात दे गांधयविवादोत्पप्त नदीं। रफ्मिणी 
का अगर गांधवबिचाद नहीं(था तो चतलाना चाहिये कि हछौन 
स्रा विधाद् था धारम्भ के चार वियाहों में आप लोग-कन्या- 
दान मानते है । सैयतकरग्िरि के ऊपर कन्यादान किसने किया 
था ? वहाँ तो रक्मणो, रूप्प और बलदेव के सिवाय और कोई 
नहीं था। गांधवंच्रियादर में 'स्वेच्छया अन्योन्यलम्बन्ध” दोता 
है । रुफमणो ने भी माता पिता आदि की इच्छा के विसद्ध 
अपनी इच्छा से सम्बन्ध क्रिया था। गांवंविवाद व्यमिचार 
नहीं है जिससे प्रयम्न व्यभिचारजात कट्दला सके । * 

यहाँ पर आपछ्ते पक्क अपने साथी थाद्त पक्र के साथ भी 
मभिष्ठ गया दै। विद्यानन्द कद्दते हैँ---गांध ये वियाद, विवादघिधि 


१ ( १५० ) 


शत्य अ्रधर्म्म विवाद है इस से उत्पन्न संतान मोक्त नहीं जा- 
सकतों । जयकि श्रीलाल जी कहते हँ--/गांधर्यंवियाष्ठ भी 
शाखीय है अतः उससे उत्पन्न संतान ब्यों न मोच्च ,जाय! | जब 
दो भूठे मिलते हैं तव इसी नरद्द परम्पर विरुद्ध बच्न्ते.ह ! 
है तेरहवाँ प्रश्न 
ब्या सुघारक ओर क्या विगाड़क आजतक लभी बाल- 
विद्याद्द को गुड्टा मुट्टी का खेल कहते रहे हैँ । दमने ऐसे धर 
चधू को नाटक्ीय कट्दा है । ऐसी दालत में उसका वैधव्य भी 
नाटकीय शददेगा । घास्तव में तो वद्द कुमारी द्वी रहेगी | इस* 
पलिय पत्नीत्य का जबतक अनुसव न दो तब नक बद पत्नी या 
विधवा नहीं ऋददला सकती । शाक्षोप्को में इतनी कल कहाँ 
कि थे परनीत्व के अजुभव में और सम्मोग के अनुभव में भेद 
समभ सर्के | पदिला झाक्त पक ( थीलाल ) कहता है कि सप्त- 
पदो दो जाने से दी बिवाद द्ोजाता है। परन्तु किसी बालिका 
से तोते क्री तरद् सप्तपदी गटचा कर कहता देना या उस की 
' तरफ से बोल देना द्वी तो सप्तपदी नहीं है । सप्तपदी का क्या 
मतलब है और उससे यया ज़िस्मेदारी आ रही है इसका अत 
'भव सो द्वागा चाहियें। यही तो पत्नीत्य का अनुभव दै | पात- 
विर्वाह में यह घात 4 यही सप्तपदी ) नहीं है। सकती इसलिये 
उसके दवा जाने पर भी न कोई पति पत्नी बनता है म॑ विधवा 
विधुर । उपयुक्त पत्नीःय के अद्ुभच के चाद और सम्भोग के 
पहिले घर मर जाय तो चधू विधवा है| जायगी, और उसका 
विवाद पुनर्धिवाह ही कहद्दा जायगा। परन्तु नासमभा अवशस्या में 
जो विधाह-नाटक होता है उससे कोई पत्नी नहीं चनती । 
आक्षेप ( क )--वियाह को स्थापना निन्चञोपकता विपय 
कहना संचमुच चिद्वत्ता का नहा नाच है । तब तो व्यभिचार 
भो विवाह कदलायगा । ( विद्यानन्द ) 


( शए१) - 


समाधान---जष्याँ वियाद् का लक्तण नहीं जाता और 
फिर भी लोग विद्ांद ही: ऋरपना ऊरते हैं तो कट्दना ही 
पढ़ेगा कि'यदह थिंचाद्द स्वापना निक्तेय से है, जले कि नाटक 
में स्थापना को जाती हैं। श्राक्तेपक का कहना है छिड्यगि- 
चार में भी स्थापनानिक्ते प से परस्त्रो में स्वस्त्री की स्थापना 
करली ज्ञायमी ।. परन्तु यही बात नो दमारा पत्त हैँ।सुथा- 
पता सो ब्यभिचार में भी दो सकती हैं परन्तु ब्यभियारी बर 
बयू नहीं कला सकते। इस तरद् नासमभा बालक बालि- 
काओ में मी घर बधू की स्थापना हो लकतो हैं परन्तु चे 
बरास्तव में बर वधू नहां फहला सकते । 


चोटहवाँ घश्न 

इस प्रश्न में यह पूछा गया हैँ कि पत्नी बनने के पद्दिले 
क्या कोई विधवा दो सकती हैं और व्रत ग्रदण करने में घत्ती 
के भाषों की जरूरत है या नहीं ? इसका मतलब यह हैछि, 
आजफल विवाद्वनाथऋ के द्वारा चहुनली बालिकाएँ परनी 
बना दी जातो हैं परन्तु चास्तव में थे पत्नी नद्दों धोतीं | उनको 
(उस नाटकरीय पति के मर जाने पर ) विधवा न कद्दना 
चआादिये। आन ग्रहण करने में भावों की ज़रूरत दे । याहूबिवाद 
में विवाद्ालुकूल भाव ही नद्दीं होते । इसलिये उस विचाद्द से 
कोई किसी तरद 'ही प्रतिन्ञा में नद्दीं बँघता। 

थीलाल ने ये दी पुरानी बाते कही हैं, जिसका धव 
( प्रनि) मर गया है चद्द विधवा अवश्य कही जायगो 
आदि | परन्तु यदाँ तो यद्द कद्दा गया है कि वह नाटक्ीय 
पनि घास्तद्िक पति द्दी नहीं है। फिर उलका मरना क्या 
और जीना कया ? उसका पति क्या और पत्यन्तर कया ? 

आप्षे प्‌ ( क )-आउठ वर्ष की उमर में ज्रध शत लिया 


(१3४), 


ज्ास्य्त नहीं है! इसके लिये कोई शास्ीय प्रमाण नहीं दिया । 
सर्प का बच्चा अगर कोई अच्छी क्रिया करता है तो कया 
आज्षेपक के मतासुसार चह बसी है! क्या आचार्यों का यद्द 
लिखना कि आठ बर्ष से क्रम उस्र में ध्त नहीं हो सकता 
भूठ है ? या आत्तेपक ही जैनधर्म से अनभिश्ञ दै? छोटे बच्चे 
में भी कुछ भाव तो होते ही हैँ जिससे यद्द पुण्यवन्ध या 
परापयन्ध फरता है। जब एकेन्द्रिय हीन्द्रिव श्रादि जीब भाव- 
रहित नहीं हैं तव यह तो मनुष्य है | परन्तु यहाँ प्रश्न तो, यह 
है कि उसके भाव, अतग्रहण करने के लायक होते हैं या नहीं ! 
अर्थात्‌ उसके दे कार्य घूतरूप हैं या नहीं ? दो सकता हैकि 
बह तीस घर्ष फे आदमी से भी अच्छा हो, परन्तु इससे यह 
यूती नहीं कहला सकता ।' कल्याणमन्दिर का जो वाक्य 
( यस्मात्किया प्रतिफलन्ति न भावशन्याः ) हमने उद्घुत 
किया है उसके पीछे समस्त जैनशा्त्रों का यल है। वह हर 
नरह की परीक्षा से सौ ट्श्व का उतरता है। आक्ते पक्र हमें 
मिद्धसेन फे खदमिप्राय से अनभिज्ञ यतलाते हैँ परन्तु वास्तव 
में आक्तपक ने स्थयं कत्याणमन्दिर और विषापद्दार के 
इलोको का भाव्र नददीं समझा है । दोनों इलोकों के मार्सिक 
विधेचन से एक स्व॒नन्न्न तोख दो जायगा। घास्तव में सिद्ध- 
सेन का इलोऋ भक्तिमा्ग की तरफ़ प्रेरणा नहीं करता किन्‍सु 
पशिडत घनब्जय का श्लोक भमक्तिमार्ग की तरफ प्रेरणा करता - 
है। उनका मतलप है कि दिना भाव फे भी अ्रगर लोग भगवान 
को ममस्कार करंगे_तो खुघर जायेंगे । सिद्धसेन का इलोक 
ऐसी भक्ति को निरथेक्र बनल्ाता है। सिद्धसेन कद्दते हैँ ऐेसी 
भावशत्य भक्ति तो इज़ार्रों बार की है परन्तु उसका कुछ फल 
नहीं दुआ। सिद्धसेन के शल्लोक में तथ्य है, चद्द सममदारों 
के लिये है और धनश्ञय के इखोक में फुसलाना हैं । चद 
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बच्चों ( अज्ञानी ) के लिये है। बच्चों को फुसलाने की बातों 
को जैगलिद्धान्त के सम्भने की कुझी खमभना सूर्खता है। 

आजकल शायद्‌ दी किसी ने भावशूत्य क्रिया को थत 
कहने की घरृष्ठता को हो। जो धर्म शुर्कलेश्याघारी नवमशेवे- 
यक्ष जाने बाल्ते मुनि को भी ( भावशुन्य होने से ) मिध्याहि 
कद्दता है, उसमें भाषशुन्य क्रिया से वूत बतलाना अच्तन्‍्तव्य 
अपराध है । 

आाक्षेप (घ )--यदथपि खमन्‍्तभद्र ख्ामी ने अ्रमिप्राय: 
पूर्वक त्याय ऋरना चूत कद्दा है किन्तु इसका यद्द अर्थ नहीं हो 
सकता कि बाट्यावस्था में दिलाए गये नियम उपनियम सथ 
शाखविरुद्ध हैं । घाल्यावब्था में दिये गये बूत को अऋलडु ने 
जीवन भर पाला | ( विद्यानन्द ) 

समाधान---समन्‍्तभद्र फे द्वारा कह गये दूत का लक्षण 

।नते हुए भी झ्रक्तेपक समभते ह कवि विना भाव के खूत 

अहण हो सकता है । इसका मतत्य यह हैं कि वे ज्ञाति स्वथ।व 
के अनुसार जैनधर्म और समन्‍्तभद्र के चिद्रोही हैँ या अपना 
काम बनाने के लिये जैनी येष धारण किया है। स्वर, बाह्या- 
घस्था फे नियम शास्रचिरुद्ध भले द्वी न दो परन्तु ये चूतरूप 
अवश्य द्वी नहीं हेँ | अकूसड के उदाहरण पर- तो आत्ते एक 
के जग भी विचार नहीं किया | अशूलझ अपने पिता से कट्दते 
हैं कि जब आपने घत लेने की बात कही थी तव बह बन 
आठ दिन के लिये थोड़े ह्वी लिया था, हमने तो जन्मभर के 
लिये लिया था। इससे स्राफ़ मालम द्वोता है कि बन लेते 
समय अकलदू की उमर इतनी छोटी नहीं थो क्रिघतन लिया 
ज्ञासके। उनने भावपूव क यूत लिया था और उसके महत्व 
को और उत्तरदायित्व को समझा था। क्या यददो भावशस्य 
घृत का उदाहरण दै 





; 
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आज्षेप ( ४)“ दूत दो भच्यर के हैँ--निधुसिरूप, प्रवु- 
त्तिरुप | शुभकर्म में प्रद्धत्ति ऋरना भी चूत है | यद्यपि बच्चों को 
शुभकर्म की धवृत्ति में कोई भाव नहीं गहता, फिर भी ये धूती 
कद्दे जा सकते हैं।( विद्यानन्द ) है 
समाधान--जब कि घूत माचपूर्यक होते हैँ तब घूतों के 
भेद भावशन्य नहीं हो सकते | जीब का लक्षण चैतना, इसके; 
सब भेद प्रभेदों में अवश्य जायगा। ज्ोच फे प्रभेद यदि मल- 
चर, धलचर, नभचर हैं तो इससे नोका, रेलगाड़ी या धायु- 
यान, जीच नहीं ऋद्दजा खकते, फर्योकि उनमें जीव का लध्ताण 
नहीं जञाता | इसलिये मावश्त्प कोई काये घृत का भेद नहीं 
कट्ठणा सकता। जो फल फूल या जल भगवान को , चढ़ाया 
ज्ञाता है फण बच धूती ऋद्ाता है ? यदि नहीं, तो इसका 
कारण कया सायशन्यता नहीं हैं! फ्या भावशन्य जिनदर्श- 
नादि कार्यो को दूस कहने घाला एऋाघर प्रमाण भो आप 
वें सकते हैं १ नि 
आत्ेप (थ संस्कारों को अनावश्यक ऋएना जैन 
सिद्धान्त के सम को नहां सममसना ६ । इधर आप संस्कारों 
घे योग्पता पैदा ऋरने की यात भी कहते हैं। ऐसा परम्पर- 
पिछझ फ्यो अंदते दें? ( विधानन्द ) 
सपाधान--ैत भौष संस्कारों को एक समझकर 
आ्षेपक के गुर में घोर सूर्खता का परिचय दिया था। हमने 
* दीनो रा भेद समझाया था जो जि अथच शिष्प गे स्वीकार कर 
लिपा है। परत भर संग्धार छुद कुद हैं इसलिये ये “सरकार 
दयक दे! यद्द अर्थ कहाँ पे निकल आया, मिससे पा“ 
क्परधिरोध हक ज्ञासफे ? झाक्ष पक या उसवे गुर का कदना 
तो यह हैं हि »कि गाज्यादम्धा में भो संस्कार होते | दस- 
लिये पूल क्टटस्ताया 4 इसी घूरता का दृटान के लिये दमने 
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कहा था कि "संस्कार से दमारे ऊएर प्रभाव पड़ता हैंऔर 
बह अभाव धरायः दूसरों के ठारा डाखा जानता हैं, परन्तु यूर 
दूसरों के ढारा महीं लिया ज्ञा सकता। संस्कार सो पात्र रे 
अ्रद्धा, समझ और त्याग के बिना भी डाले जासकते हैं परन्त 
परत में इस तीनों की अत्यन्त आवश्यकता रहती है । जय दूर 
ओऔर संस्कार का भेद इतना स्पए्ट है तय बाल्याय्ण्पा में सं 
स्कारों का अस्तित्व बतलाऋर घूतका अस्तित्व यतल्वाना मू्तत। 
ओर घोणा नहीं तो फ्या है ? संस्कार श्यावश्यक मल्ते ही हों 
परन्तु थे घन के भेद नहीं दैं । 

आतेप( छ )-शुभ कार्य दुक्षरों के छारा भी कराये जा 
सकते हैं, और उततका फल भो पूरा पूरा द्वोता दै। शुभ कार्य 
में जयरन प्रद्॒त्ति कराना अधर्म नहीं है। दाँ, यदि कोई विधया 
कह कि मैं तो वैध्वव्य नहीं लेगी तब उस पर ज़बदुस्तो बैधब्य 
का टीका! मढ़ना भी उचित नहीं दै यदि कोई विधवा कहे 
कि मेरा घिवाह क्या दो तो चद्ध भी आगमधिरुद्ध दँ। 


समाधान--शभ कार्य कराये ज्ञा सकते दे । जो फरा- 

यगा उसे कदाचित्‌ पुरायबन्ध भी हो सकता हैं। परन्तु इससे 

यह कहाँ लिझ हुआ कि किससे क्रिया ऋराई जा रही है वदद 

आवधपूर्थक नहीं कर रहा है। यदि कोई कराता है और कोई 

भायपूर्थक करता है तो उसे पुरायवन्ध पर्यो न धोगा १ परन्तु 

यद्द पुएयबन्ध भावपूर्व करता का हैं। ऊपर मी इस प्रश्नका उत्तर 
दिया ज्ञा चुका है। 

आप स्वीकार करते दे कि अनिच्छापूर्वक वैधब्य का 

टीका न मढ़ना जआादिये। झुधारक भो इससे जुपादा और क्या 

कहते हैं ! जब उसे चैंधव्य का दोका नहों ख़गा तो बह 
आगमबिस्द क्यो ? 


( १४८ ) 
.._. पन्‍्द्वहवाँ प्रश्न । 


१२, १३, १४ और १५ थे प्रश्न वालविवाहविपयक हैं. । 
इस में बालविवाद को नाजायज़ विदाद्द सिद्ध किया गया है । 
जो लोग सम्यग्टप्रि हैं वे तो विधवाविवाद्द के विरोधी क्यों 
धागे, परन्तु जो ल्लोस प्रिथ्यात्व के कारण से विधवाधियाद को 
टोऋ नहीं समभतते उन्हें चादिये कि बालधिघंता कदलाती 
हुई स्रियों फे विवाह को खीकार करें क्योकि घालविघवाएं 
यास्तविक विधवाएं नहीं हैं। एकबार न्यायशास्थफे एक सुप्र- 
सिद्ध आचाये ने ( जो कि द्गिम्बर जैन कद्दत्लाने पर भी तीत्र 
मिथ्यात्व के उदयसे या अन्य किसी लौकिक कारणसे विधवा 
विद्वाह के बिरोधी बन गये हैं ) कद्दा धा--कि तुम बड़े मूर्ख 
हो जो बालविधवाओं को भो विधवा कद्दते हो। इसी तरह 
एकग्रार गोपालदास जी के मुख्य शिष्य और धर्मशात््र फे बड़े 
भारी चिद्दान्‌ कदलाने वाले पण्डित जी ने भी कहा था--क्रि 
'अच्षतयोनि विघयाओं के विद्वाद्र में तो कोई दोष नहीं है'। 
यहाँ पर भी घालबियाद के विषय में चअम्पतराग्र जी स्माहय से 
जो तनक्रियाँ उठाई हैं उनके उत्तरों से यद्दी वात साबित दोती 
है | विवाह का सम्यन्ध ब्रह्मचर्याणुयत से है। ज्ञिमका याहया- 
चय्या में बिधाद दोगया ये ब्रह्मचयांणुत्बत वाली फैसे कदला 
सकती हे १ इसलिये उनका विवाह्ााधिकार तो कुमारी के 
समान द्वी रक्तित है। अमर थे महावूत या सप्तम प्रतिमा घाग्ण 
करें तव तो ठीक, नहीं तो उन्हें विचाह करतेना चाहिये | यद्यपि 
एम कह चुके हैँ कि वाज्विधवाएँ विधवा नहीं हैँ परन्तु कोई 
विश्रवा हो या चिघुर, कुमार दो या कुमारी, अगर बह अ्रह्मचर्य 
प्रतिमा या मद्गाघ्मत अदण नहीं करता तो वित्राह क्री इच्छा 

5 दर ल्धाह कर "प * घर नहीं है । 


( शप& ) 


आक्षेप ( क )--परश्नकर्त्ता का प्रश्न सम्रक कर तो उत्तर 
देते। जो महुष्य ब्रझ्मचर्याणुब्बत घारण नहीं करता उस का 
घिधाह करके क्‍या करोगे १ बद तो माता बहिन को ज्री 
समभतसा है। (थरीलाल) 

समाधान--द्वमारे उपयुक्त वक्तब्यकों पढ़कर पाठक ड्ढी 
बिचारें कि प्रश्न कौन नद्दों समझा है। जिसने ब्रह्मचर्य अर 
अत नहीं लिया है, डले प्रह्मदर्थ अणुव्‌त देने के लिये दीतो 
विवाह ई । इस आज्षिपक ने विधाद को महा चयंघूत्त रूप माना 
है । यद्वाँ कहता है कि प्रह्म चर्यवूतगद्दधित का विवाह क्यों करना 
अर्थात्‌ ब्रह्मचयंवूत क्‍यों देना ? मतत्रव यह कि अवूतोकों घून 
देना निरथंक है! कैसा पायलपन ह्ढै! ह 

झआक्षेप ( ख )--क्या दोत्ता और विवाद यही दो अब - 
स्थाएँ हो सकती हैं । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--जो दीक्षा नहीं लेता और विवाद भी नहीं 
करता उससे कोई ज़बदं॑स्ती नदीं करता । परन्तु डसे विश्वाह 
करने का अधिकार है । अधिकार का उपयोग करना न करना 
डखतकी इच्छा के ऊपर निर्भर है | उद्योग रूम्ने से चद्द पावी 
न कद्दा जायगा। 

आपक्षेप (ग )--ज़ब आप विधुर विधवा आदि ज्िक्ष 
किसी को विवाद ऋरने का अधिकार देते हैं तथ तो पक्र धर्ष 
की अबोध बच्ची भी विद्वाद् कराये । आपने नो बालन, चृद्ध, 
अनमेल त्रियाद्द की मो पीठ ठो की । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--इखसे तो यद्द बात कटद्दी गई है कि चैधवप, 
विद्यादमे बाघक नहीं है १ बे की बच्चो का बिवाद्द तो दो दो 
नहीं सकता यह दम अनेक वार कह चुके देँ। बालविधाद को 
जैनधम्म और दम विवाद दी नहों मानते हैं । विधाद के अन्य 
अस्तगक्ष बद्दिरद्ञ निभित्त मिल्र जाने पर कोई भी वियाद्द कर 


( १६० ) 


ब्लू 


सकता है | दमारा कद्दना तो यद्द है कि वैंधदय उसका वाधफ 
नहीं है । 
कक 9.4 
सांलहवा प्रश्न 
अज़िसका गर्भाशय गर्भधारण के योग्य नदी हुआ उस 
को गर्भ रद्द जाने से प्रायः खत्यु का कारण द्ोज्ञाता है या 
, नहीं १” इस यश्न के उत्तर में वैदक शाख के अनुसार उत्तर 
दिया गया था | शाज्षेपकों को भी यह बात मंजूर है । परन्तु 
उसके लिये १६ धर्ष की अवस्था की यात नहों कट्ते | श्राक्तिप को 
नेइसपर ज़ोर नहीं दिया | दम अपने मूल लेख में जो कुछ लिप 
झुके हैं उससे ज़्पादा खिसने की ज़रूरत नहीं है । 
ग्राक्षेप ( क )-सन्तानोत्पादन के लिये हृष्टपुप्टता शी 
आवश्यकता है, उमर की नहीं! (भीलाल, विद्यानस्द) 
समापान---शन्‍्तानोत्पादन के लिये हृष्टपुर्ठता क्री आब- 
शपकता है और हृए्पु्रता के लिये उमर क्री आवश्यकता है। 
, हाँ, यद्द यात ठीक है क्वि उमर के साथ अन्य कारण भी चादहिये। 
, मिनके अन्य कारण यहुन प्रयल दो जात हैं इनके एक दो वर्ष 
पद्िले भी गे रद्द जाता है, परन्तु इससे उमर का बन्धन 
अनावश्यक नहीं होता, क्योंकि ऐसी घटनापँँ लाख में एकाघ 
दी होती हैं । श्रीलाल स्वीकार करते हैं कि कई लोग २०-२४ 
घर्ष तकू भी सन्‍्तानोत्पत्ति के योग्य नहीं दोते | यदि यद्द ठटीऋ 
है तो भ्रीलाल को स्वीकार करना चाहिये कि १२ धर्ष की उमर 
में विदाद का नियम बनाना या रज़स्थला होने के पहिले 
विवाह कर देवा अनुचित हैं। यदि विवाद और सन्तानोरपा' 
इन के लिये हृष्टपुएका का नियम रखा जाय तब १२ वर्ष का 
नियम टूट जाता हैं और बालविधाद झृत्यु का कारण हैं--यद 
बात सिद्ध हो जाती हैं | 


६ २६१ ) 
सन्नहवाँ प्रश्न 


*प्राँख लाख औरत में एक लाप़ तेतालीस हज़ार 
विधवा एँ क्या शोभा का आर्य हैं ?” इसके उत्तर में हमने 
कहा था क्ि--“वैधवय में जद्दाँ त्वाग है बढ़ाँ शोभा हैं अन्यथा 
नहीं। जहाँ पुनर्विवाहरा अधिकार नहीं, बहाँ उसका त्याग हो 
फ्या १?” इस प्रश्न का उत्तर आत्तरह नहों दे सके हैं । भरो- 
लालजी तो तताक क्री बात उठा कर यूरोप के नावदःन सूँघने 
लग लये हैं| 'बिधवाधियाद खाली ऊँची नहीं हो सकती? उसे 
आयिका बनने का अधिकार नदीं, आदि बाकयों में काई प्रमाण 
नहीं हैं । दम इसका पद्दिले विवेचन कर चुके हैं । झागे भो 
करेंगे | 

आत्तेप ( क )-विघवा गशहम्थ है, इसलिये यह 
सोभाग्यब्रतियों से पूज्य नहीं हो पाती । 

समाधान---शद्दस्थ तो ब्रह्म च्यं प्रतिमाधारी भी हैं। फिर 
भी साधारण लोगों की अपेत्ता उसका घिशेर सम्मान दोता! 
है। इसी प्रकार विधवाओं हा भी द्वोना चाहिये, परन्तु नहीं 
होता। इसका कारण यही हैं कि उनका वैयद्य त्यागरुप नहीं 
है। अगर कोई विधुर विवाद्ययोग्य होन और विवाद के निमित्त 
मिलने पर भी विवाह नहीं कराता तो वह पश्रशंलनीय होता 
है | इसी प्रकार पुनर्वियाद न कराने बालो विधवाएँ भी धर्श॑- 
सापात्र हो सकती हैं अगर उन्हें पुनर्विवाद का अधिकार दो 
ओर चे विवाह योग्य हो तो । दर, उन विधुरो की प्रशंसा नहीं 
होती ज्ञो, चार पाँच बार तक विवाद्द करा चुके हैं अथवा 
ब्रिबाद की कोशिश ऋरते २ अन्तमें अंगूर खट्टे हैं! की कद्दा- 
चत चरितार्थ करते हुए, अम्तममें व्रह्मचा री परिभ्रहत्यागी आदि 
घन गये हैं । विवाह 'की पूर्ण सामझो मिल्ल ज्ञाने पर भी जो 


( १६२३ ) 

विवाह नहीं कराते थे ही श्रशंसनीय हैं चाद्दे थे विधुर दो या 
विधवा | है 

आप्षेप (ज)-पुनर्वियाद् बाली जातियों में वैधव्य शोमा 
का कारण है। क्या इससे सिद्ध नहीं होता कि पुनर्विवाद न 
करने यात्ती शोभा हा कारण और ऊरने चालो अशोभा का 
काग्ण हैँ ? ( विद्यानन्द ) 

समाधान “उपवास ओर भूखे मरने का याहूरूप एकला 
मालूम होता है, परन्तु दाना में मद्दान्‌ू अन्तर हैँ । उपधास 
स्वेच्छापूर्य क है, इसलिये त्याग है, तप है । भूजों मरना, 
विचशता से हैं इसलिये बद्ध नाएको सरोखा सझेशा है। पक 
समाज ऐसी हैं जहाँ काने की स्व॒तन्ध्ता है | एक ऐसी है जदाँ 
खमी को भूजों मरता पड़ता है । पद्दििलो समाज में जो उप- 
बाल करते दें थे प्रशंसनीय होते हैं, परन्तु इसी लिये भू्खों 
मरने वाली समाज प्रशलनोय नहीं कही जाखकती; फिर ऐसी 
एालत में ज़य कि भूजों मरन याले झुरा चुरा फर जाते हो । 
पुनर्वियाह करन वाली जातियें वैधव्य प्रशंघनीय हैं फ्पोकि उस 
में प्राष्य भागोंका त्याग किया जाता हैं, एुनर्थिबाइशुस्य सप्ताज 
में पेली चीज्जो का त्वाग कहा ज्ञाता है जो अप्राप्य हैं| तथ तो 
गधे के सौंग का स्थायी भी बड़ा त्यागी कहा ज्ञायगा | जिन 
ज्ञानियों में पुनर्वियाह नहीं होता उनकी सभो स्प्रिपाँ ( सले ही 
थे विधवा दो ) पुनर्विवाद कराने यघाली स्प्रियों से नीची है 
फर्पोकि नपुंलक के याह्य प्रह्मचये के समान उनके चैथब्य का 
कोई सुर: नही हूं। सारांश यदह कि पुनर्थिचाद वाली जातियों 
की घिघयाओं का रुथान पदिला हें ( उपयासी के सप्तान ) 
पुनर्विधादहिताओं का स्थान दूसरा है ( संयताद्वारी के समान) 
पुनर्विधाइशम्य जाति की विधवाओं का स्वान तोसरा है (भूझो 
मरने धालो के समान) । 


(रुढ्ब ) , 


' आश्लेप | ग )-विघुर और विधवाओं का अगर एकऋखा 
इलाज़ हो तो दोनों को शाखकारों ने समान आजा ह्यों 
नहीं दी ? (वचिद्यानन्द ) 

समाधान---जैनघर्म ने दोनों को समान आज्ञा दी दे । 
इस विष्यर्म पहिले विध्तारसे लिखा जा चुका है। देखो '७ घ| 
आक्षेप ( घ )-ख्रीपर्याय पुरुषपर्याय से निध है। इस 
लिये जो विधयाएँ पुरुषों के समान पुनर्दिवाह का अधिन्नार 
चाद्वती हैं, थे पहिले पुरुष बनने के कार्य संयमादिक्र पातकर 
पुरूप बनलें। बाद में चुरुषों के समान पुनर्वियाह की ध्रधिकारी 
बने । ( विद्यानन्द ) 
सपाधान---श्रगर यह [द्दा जाय कि “भार्तवासी निंध 
हैं इसलिये श्रगर वे स्॒राज्य चाहते हू तो अंग्रेज ही निम्यार्थ 
सेवा करके पुरय कमार्ये भोर मरकर अंग्रेजों के धग जन्‍म 
नये तो यह जैसी सूर्जता ऋहलायगी इसी तरद् की मूर्खता 
आदेपक के वक्तव्य में है । वर्तमान विधवाएँ अगर मर के 
पुसप यन ज्ञायेंगी तो क्या परलोक में विधवा यनने के स्तिये 
परिड्त लोग अवतार लेंगे ? क्या फिर क्रिघवाएँ न गहँगी ? 
कया इससे विधवाओं की समस्‍या हज हो जायेगी ? फ्या 
अणदृत्याएँ म होगी ? क्या विपत्तिप्रस्त लोगों की सिपत्ति दुर 
करने का यही उपाय दै कि पारलौकिक म्मम्पत्ति क्रो भूुडी 
आशा से उन्हें मग्ने दिया ज्ञाय ? सर, जिन विधयाशं में अह्य 
चर्य के परिणाम हैं वे तो पुगयोपाजन करेंगी परन्तु जो चिघ* 
खाएँ सदा मानसिक सोर शारीगिक ब्यमिचार करती रहती 
हैं, भागों के झभायव में दिनरात सोती हैं और हाय दवाय 
ऋरती हैं, थे फ्या पुएयोपाजन करेंगी ? दुः्फी जीवन व्यतीत 
करने से ही क्या पुएययन्ध हो जाता है? यदि हाँ, तब सातवें 
गरह के म्रकी को सब से बड़ा तपस्या ऋदहदना चाहिये | यदि 


( १६४ ) ३ 


गहीं, तो वर्तमान झा वैधव्य जोवन पुएयोपाजक नहीं फदला, 
स्नकता । हर 
'अठारहवां प्रश्न 
इस प्रश्त में यह पूछा गया था कि जैनसमाज की संख्या 
घटने से समाज्ञ की द्वानि है या लाभ ? हमने संख्याघटी की 
बात का समर्थन करके समाज की दानि बतलाई थी श्रीलाल 
तो गयर्नमेन्द की रिपोर्ट का अस्तित्व हो स्थीकार नहों करते। 
किम्घदन्ती के अमुलार कम्मकऋर्ण ६ मह्दीने लोता था, परन्तु 
इमारा यह आदोपक कुम्म ऋणे का भरी कुम्मकर्ण शिक्रत्ता | याः 
जन्म से खेका घुढ़ापे मक सो हो रहा है । खेर, विद्यानन्द मे 
अंख्यापटी की यास स्थीकार करली है । दोनों झाक्षेपकी का 
कहना है कि संस्या घटती है घटने दो, ज्ञाति रसातल जाती 
है ज्ञाने दो, परन्तु घर्मं को बचाशों | विधयावियाद धर्म है 
कि अधर्म--इस बात को यहाँ चर्चा नहीं है। प्रश्न यह हैँ कि 
संश्या घद़ने से हानि हैं या महों १ यदि है तो उसे हृदाना 
चाहिये या नहीं ? हरएक विदारशीक्ष आदमी कहेगा कि 
संस्याधदी रोकना चाहिये । जब घिधवाशिवाह धरमनुकूल हैं 
और उससे संख्या यद़ सकती हैं तो उस उपाय का काम में 
खाना चआहिये। 
आक्षप (* )--जैनी लोग पापो होगये इसलिये उनकी 
संग्या घट रही 
समाधान->यात बिल्कुल ठोक £। सैकर्डो वर्षो से 
जनियों में पुरपाव हा मद बढ़कट्टा है। इस समाज के पुर 
स्पयं सो पु्र्वियाद करने हैं, और स्रियों को रोब ने हैं, ग्ट 
अत्याथघार, प्तपात छुपा चर पाए ४? इसो पाप के परत से 
पा दचुलव | सम्या घट रहो ८ पूछा जकगान आदि से सप्या 
झदतोी सो इकेघ्दी की संरया मे पट़ण घाहिये थी 


( शध्ध ) 


आध्षेप्‌ ( प४ )-मुखलमान लोग तो इसलिये बढ़ रहे 
हैं कि उन्हें मरक जाना है। और इस निकृष्ट काक्त में नरक 
ज्ञाने बालों की अधिकता होगी । | धीलाल ) 

समाधान--झाप कद्द चुके हैं कि जैनियो में पापी हो 
गये, इसलिये संख्या घंटी। परन्तें इस बक्तध्य से सो यह 
मालूस होता है कि जनियो की संख्या पाप से बढ़ना चाहिये 
जिसमें नरकगाप्ती आदमी मिल सर्फे । इस ज़स्क के दूत ने 
ग्रह भी स्वीकार क्रिया है कि नीच फास करने से नीच को 
जितना पाप लगता है उससे कई गुणा पाए उच्च को लगता 
है”, भर्थात्‌ जनिया को ज्यादा पाप लगता है । इस सिद्धान्त 
के अनुसार भी जैनियों की संख्या बढ़ना चाहिये क्‍योंकि इस 
समाज में पैदा होने स खूब पाप लगेगा और नरक जल्‍दी 
भरेगा। ए% तरफ़ पाप से संख्या की घंटो बतलाना और 
दूसरी सरफू पाप से संझया 'को बुद्धि बतलाना विचित्र 
पागस्तपन है। 

आक्षेप (ग )--विधवाविवाद आदि से, प्लेग द्वैज्ञा 
आदि से स्माज्ञ का खफ़ाचट हो ज्ञायगा । ( श्रीज्ञाल ) 

समाधान--विधवाबियाह से लफ़ाचट द्ोंगा इसका 
उत्तर तो योरोप अमेरिका आदि को परिस्थिति देगो परन्तु 
विधवाधिवाह न दोने से जैनसमाज्न सफ़ाचद दो रही है यह 
तो प्रगठ दी है । 

आप्तेप (घ )-“समाज न रद्दने का डर घुथा हैं। जैन- 
धर्म तो पंचम्रकाल के अन्त नक रहेगा । ( श्रीलाल ) 

समाधाभ--विश्रवाविवाद्द के न होने से खंख्या घट 
गही है| जैनियो को जिन जानियां में पुनर्विदाद है उनमें संख्या 
नहीं घट रही है | अगर पुनर्चिवादह का रिवाज चालू न होगा 
तो संख्या नए हो जायमी । परन्तु जैनधर्म का इनना हास तो 


( १६६ ) 


नह्डीं.दो सकता इसज़े सिद्ध है कि विधवाबिवाद का प्रचार 
ज़रूर होकर रदहेगा। अथवा जिन जातियों में विधवा विवाह 
का ग्विज है वे ही ज्ञानियाँ अन्त तक रहेंगी। रही चिन्ता 
की बात सो जो पुरुष है उसे तो पुरुषार्थ पर ही नज़र रखना 
आाहिये। कोरी भविनव्यता के भरोसे पर बैठकर प्रयत्ष से 
डदाखीन न होना चाहिये। तीथकर अवश्य मोत्तगामी द्वोते 
हैं फिर भी उन्हें मोत्त के लिये प्रयत्न करना पड़ता है ! इसी 
रद्द जैनधर्म पंचमकाल के झम्त तक अशश्य रहेगा परन्तु 
उसे तब तक रहने के लिये विधयाचियादह का प्रयत्न अथश्य | 
करना चाद्िये। 
यद्द छूतादूनविचार का प्रकार नहीं है । इसका विये- 
चन कुछ हो चुका है। बहुत कुछ आगे भा होगा। 
आछ्तेप ( ४ )--विघयावियाद से तो बचे खुचे जैनी 
* भास्तिक हो जञायंगे, कौड़ी के त्तीन नोन विफेंगे। जैनधर्म यद 
ग्दी चाहता कि उसमें संण्यावृद्धि कल नाम पर कूड्राकचरा 
मर जाय । ( ब्िधानन्द ) हु 
समाधान--आतेपक कुड़ाकचरा का विरेधी है पर्स्तु 
विधवाधियादह बालों को कुड़ाकचरा तभी कहा ज्ञालकता 
है जय विधवाधियाद धर्मविरुद्ध सिद्ध हो। पूर्बोक्त प्रमाणों से 
विधवाविवाद्ध धर्मानुकूल सिद्ध है इसल्रिये आद्योपक की ये 
गालियाँ निरथेक हैं। विधवा वियाहोत्यक्ष लो ब्यमिघारजास 
है हो नहीं, परन्तु उयमिधघारज़ातता से भी कोई द्वानि नहों 
हैं। ब्यभियार पाप हैं ( विधवायियादद ब्यभ्रिघार नहीं #) 
ध्यभिधारआनगा पाप ग्ीं हैं अन्यथा स्विषेणाणारय ऐसा 
चपों जिखते-- 
चिर्दानि विदजातस्थ सस्ति सांगेयू कानिश्िसू ।. 
अनार्यमाघषरन्‌ किसिश्ायने नो चगोघर: ॥ 


+ है ( १६७ ) 


व्यभिचारजानता के कोई चिन्द्र नद्दी होते। दुराचार 
से ही मनुष्य नोच कहलाना हैं । 
यदि व्यभिचाग्जात शुद्ध ही ऋदहलाता हैं ता रुद्ध भी 
शुद्ध ऋदलाये | जब रुद्र मुनि बनते हँ'तव आपको शूद्र मुनि का 
विधान भी मानना पड़ेगा । सद्धवमीद्गामी व्यसिचार ज्ञात 
खुदष्टि सुनार पर विवेचन नो आगे होगा ही । 
आप्षेप ( च )--जैनघर्म नहीं चाइना कि उसमें संस्या- 
घुद्धि के नाम पर कूड़ा कचरा भर जाय । यदि ६०८ बढ़ते हैँ 
ता ६०८ मुक्ति भी प्राप्त कर लेते हैं | जैनधर्म स्वयं अपने में 
घढ़ां हुई संख्या ६०८ को सिद्धशिज्ा पर सदा के छिये स्पापन 
कर देता ऐै। ( विद्यानन्द ) 
समाधान--उदादर णए देने के लिये जिस बुद्धिकी आव- 
शयकता दै उस तरह फो साधारय चुद्धि भी आद्चोपक में नहीं 
मालूम द्वोती । आच्तेपक संख्यावुद्धि के नाम पर कूड़ा कचरा 
मे भरने को बात कद्दते हैं. और उदाहरण कूड़ा ऋचरा भरने 
का दे रदे हैँ । व्यवद्दारराशि में से छः मद्दीने आठ समय में 
६०४ जीव मोच् जाते हैं शोर नित्यनियोद से इतने दी जौब 
बाहर निऋलते हैं । जैनधर्म अमर ६०८ जीव सिद्धालय को 
, मेन्षता है तो उसको पूर्ति निगोद्ियों से कर लेता है । अगर 
जैनधर्म को संख्या घटने की परवाह न होती तो बह सिद्धालय 
जाने पाले जीर्यों क्री संख्यापूर्ति तियोदियों सरौखे तच्छ 
आीवो से करने को उतार न दो जाता | 
इस उदादरण्प से यह बात भी सिद्ध होती है कि जैम- 
धर्म में कूड़े कचरे को भो फलफूल यनाने को शक्ति दै। बह कूड़े 
कचरे के समान ज्ञीवाँ को भी मुक्त बनाने की द्िम्मठ रखता 
है. । दैनधर्म उस चतुर किसान के समान है जो गाँव भर के 
कूड़े कचरे का खाद बनाता है और उससे सफल स्तेती करता 


ह 


| श्दम ) 


है । बह मोच भेजने के लिये देवलोक में ले प्राणियों को नहीं 
चुमता बढ्कि उस समृद्द में से चुतता है जिस कय अधिक भाग 
कड़े कचरे के समान है। खेत में जितनी मिट्ठी है उनना अनाज 
पैदा नहीं होता परन्तु इसीलिये यदि कोई मूर्ख किसान यह कहें 
फि जितना अनाज्ञ पैदा होता है उतनो ही मिंट्टो रफ़्खों बाकी 
फेंकदों तो वह पागल विफल्ल प्रयत्त फरंगा। अगर हम चाहते 
हैं क दस लाख सच जैनो हो तो दमे जैन समाज में १०-१२ 
करोड भले युरे जैनी तैयार रफना पड़ेंगे। उनमें से १० लाख 
सध जैनी तैयार हो सकेंगे | जैनचर्म तो लिद्धालय भेजने पर 
सो संण्पा की च्रुदि नहीं लद्दता और इम फुणति और कुघ्म 
में मेज करके भी संख्यात्रुटि का विचार न कर तो कितनी 
मुर्जेता होगी। 


उन्नीसवाँ प्रश्न 


सडक खमाओ में अविवाहितों की काफी संख्या है। इसका 
कारण यल्लाहधव्प की कुप्रथा है | जैन समाज में कुमारियों की 
सुंख्या-+लाज ८५ हज़ार ५१४ है जग्र कि कुसारों की संय्या ३ 
लाण & दज़ार २६५ हैं । इनमें से ६३२७६ कुमार तो पेसे हैं 
जिसकी उम्र बीस धर्ष से ज्यादा हैं । इलस्ल, उमर के इनसे गिने 
कुमारों को छोड़ कर वाको कुमार श्रविधादित रहने यासे दी 
हूँ पक तो कुयारियों की संख्या यो दो कम है परन्तु तीन चार 
बे तक के लड़को के लिये विदादयोग्य लद॒कियाँ आगे पैदा 
होंगो इस आशा से कुमारियि की संख्या सम्तोषधद मानली 
ज्ञाय तो ६१३७१ घिघुर मौजूद हैं। ये भी अपना विवाद कुमा: 
ग्यी से दी करते हैं। फल इसका यद होता है जि ६३२०६ 
पुरुष बीस तर्प की उमर के बाद भी कुमार रहते हैं । 
यदि ये ६१६७१ दिधुर विधयाओं से शारी करें तो २० चर्ष छे 


(६ १६६ ) 


अधिक उमर के कुमारों की संख्या ६३ हज़ार से अधिऋ के 
स्थान में दो धज़ार से भी ऋम रद्द ज्ञाय | जब तऋ विधवाधियाद 
की खुप्रथा का प्रचार न होगा तय तक्त यदद विषमता दूर नहीं 
हो सकती । 
अन्तर्जातीय बियाद्द से भी कुछ सुभीता दो लकता हैं 
पर्षोकि कुरीय ४२०० कुमारियाँ ऐसी हैं ज्ञिनफ्री उपर २० बर्ष 
से ज्यादा होगई हैँ परन्‍्नु उनका विवाह नहीं दुशर | छोटी 
जातियों में योग्य घर न मिलने से यद्द परिम्धिति पैदा हो गई 
है | बड़ी जातियों को भी इस ऋठिताई का सामना ऋरना 
पड़ता हैं। अन्तर्जांतीय विधाद्द का प्रचार करने के साथ विधवा - 
विवाह के प्रचार क्षी भो ज़रूरत है क्योंकि विघवावियाह के 
बिना अविबाहितों की समस्या हल नहीं धोसकती। 
श्रीलालजी ग्रदद स्वीक्वार ऋग्ते हैँ कि लड़का लड़को 
समान दोते हैं परन्तु लोग अविवादित इसलिये रद्दते हैँ कि 
ये ग़रीय हैं? । इस भले आदमी को यद्द नहीं खूकता क्रि जब 
लड़का खडकी समान है तो गरी्यों को मिलन बाली लड़- 
कियाँ कहाँ चलती जाती हैं ? मले आदमी के लड़के भी तो एक 
स्त्री रखते हैं | हाँ, इसका कारण यह स्पष्ट दै कि घिघुर लोग 
कुमारियों को हज़्म कर जाते हैँ | ऐसे अविवादित कुमारों 
की संख्या बहुत कुयादा है जिनके पास पश्यीस पचास हज़ार 
रुपये की जायदाद भले दी न दो या जो धज़ार दो हज़ार रुपये 
देकर कन्या खरीदने की द्म्मतन रखते दो. फिर भोजों 
चार आंदमियाँ की खुज़र लायक पैदा कर लेते हैं। लड़कियों 
को खखपति लेजाँय या करोड़पति ले जाँय परन्तु यद्द स्प्ट 
है कि धिधादयोग्य उमर के ६रे हज़ार कुमारों को लड़कियाँ 
नहीं मिल रदी हैं । जब इसके लिये लड़कियों हैँ हो नहीं तय 
ये लखपति भले द्वी वन जाँव परन्तु इन्हें अवियाद्वित रहना 


पु 


| 





थे ( १७० ) 

ही पड़ेगा । अगर इनमें से कोई विद्याद्िित हो जायगा तो इसके 
बदले में किसी दूसरे को अविवाहित गद्दना पड़ेगा। घन से 
लड़कियाँ मिल्त सकती है परन्तु घन से लड़कियाँ बन तो नहीं 
सकती | इसलिये जय तक घिधवावियाद ही सुप्रथा का धचार 
नहीँ दोता तब तक यद्द समस्या इदत्त नहीं दो सकती | 


आक्तेप (क )--अविवाद्िितत रहने का कारण तो हमने 
४ 

कर्मदिय समझ रफ़्णा है। यदद ( वलाहरैधब्य ) नया कारय 
तो आपने खब दी निकाला। ( चिद्यानन्द ) 


समाधान--ऊ्मोदिय तो अन्तसक्ष कारण हैं और थद 
तो ऐसे दर एक कार्य का निमित्त है। परन्तु यहाँ तो बाद्य- 
कारणों पर विचार करता है | विधवाविवाद्ध का प्रचार भी 
अपने शपने कमदिय के कारण है फिर आप लोग व्यों उसके 
विरोध में दो हज्ला मचाते हैँ ? चोरी करना, घन फरना, प्लान 
ह्कार करता आदि अनेक अन्याय और श्रत्याचारों का निमिष्त 
कमदिय है. फिर शासनव्यवस्था की वाया आवश्यकता ? कर्मों. 
दूध से यीमारों हुआ 'फरतो है फिर चिकित्सा और सेग्रा की 
कुछ ज़ररन है कि नहीं ? कर्मोश्य से लदमी मिलती है किए 
स्यापारादि की आवश्यकता है कि नहीं ? मनुष्यभय देय की 
मुलामी के लिये नहीं है पद के लिये है। इसकिये भले दी 
कम अपनी शक्ति आज्ञमाघे परम्त हमें तो अपने अयक्ष से काम 
खेसा चाहिये । 


यिधयादियाद कर लेगे पर भो कोई विवादित से का: 
खायगा पररोकि विधयायियाह में दियाद्द का लक्षण नहों जाता 


५ 22208 दि प्पि 
- इसका उचर हम दे चुफ्े हैं, शोर बिघयावियाद को पियाद 
४ सिद्ध कर थुके दे । 


( १७१ ) 
4 8 
बीसवाँ प्रश्न 

यहाँ यद्द पूछा गया है किये विश्रयाएँन होतों तो 
संख्याजृद्धि द्वोती या नदीं। बहुत जातियों में विधधाविवाद 
होता है और सनन्‍्तान भो पैद। होती हैं इसलिये संख्यादृद्धि 
की यान नो निश्चित है। जहाँ विधवावियाह नहीं होता वहाँ 
प्रणहत्या ग्रांदि से तथा दम्सा चिनेकया आदि ऋहलाने बालो 
सन्‍्तान पैदा होने से घिघवाओं के जननौत्व का पता लगता 
है। विद्यानन्द ह्ली का यह ऋहना निरर्थक प्रत्ताप है कि अगर 
ये धन्ध्या होती तो १ यन्ध्या ढोगों तो सनन्‍्तान न बढ़सी सिर: 
ब्रह्मतरयाशुद्दन का पालन होता । परन्तु जैगलमाज़ की सथ 
विधभवाएँ बस्ध्या हैं इसका कोई प्रमाण नहीं है ख्िक उनके 
अब्न्ध्यापन फे खहदुत से प्रमाण हैं। श्रीलाल का यह करा 
अम है कि ग्रिधवावियाद याली जातियो की संख्या घट रही 
है। कोई भी आदमी--किसके आँखें हैँ--विध्वाविधाद और 
सन्‍्तानवुद्धि की कायकाग्णव्याप्ि का विशेध नहीं ऋर 
सकता | रोग से, भूणों मर कर या अन्य किसी आार्णसे 
की की सुस्युर्संस्या अगर बढ़ जाय तो इस में विधयाधियाद्र 
का कोई अपराध नहीं है। उससे नो यथासाध्य संण्या की 
चूर्लि दो होगी। परन्तु बलाट्यैधध्य से तो स्व॑ज्या दानि हो 
झोगी । 

विघवाविधाद सर व्यतमियार नियत्ति नर्द्दी दोती, इसका 

एडन दम पद्दिल कई यार कर चुके हैँ। सुदणि की चर्चा 
के लिये अलग प्रश्न दै। पढीं विचार किया जञायगा । 

झाक्षेप ( क )-साता बढिन आदि से भोग करने में भो 

सम्ताग हो सकती हैं| ( भ्रीलात्त ) 
सपाधघान--जिरर दिन शाताओंं और यदहितों झो धुत 


( रेछ२ ) 


भाई को छोड़ कर डुनियाँ में ओर कोई पुरुष न मिलेगा 
पुरुषों को माँ बद्िन छोड़कर और कोई त्वो न मिलेगी, 
यहिन में और माँ बेदे में झुप्त व्यमिचार की मात्रा बढ़ 
थगी, भ्रूणद्वत्याएँ होने लगेंगी, उनकी कामबासना को सौ पित्त 
ने के छिय और कोई स्याग न रहेगा, उल्ल दिन माँ बेदे और 
ईन भाई के विधाद्द की समस्या पर विचार किया जा सकता 
।ञआक्तिषक्त घिध्रधाविधाह से बढ़ने वाली संख्या के ऊपर 
बिद्विन के साथ शादी करने की बात कद कर जिस घोर 
,लेझता का परिचय दे रद्द है, श्पा यद परिचय दिधुरविवाद 
विपय में नहीं दिया जालकता ? सन्तान के यहाने से श्रपना 
हर्वियाद करने घाले विधुर, थपनी माँ यदित से शादियाँ 
वयों भहीं फरते ! जो उत्तर विधुरषियाह के लिये है बही 
उत्तर विधयादियाद के लिये है 
'इस प्रश्न में यद् आद्ेपक अन्य मश्तो से अ्रधिक्त ल्द्ट- 
बह्टाया है, इसलिये कुछ भी न लिखकर यह असम्य ऋषन 
तथा लेंडरा आदि शब्दों का प्रयोग किया है। 
आएप-( ज ) मिदारदवे प्रश्न में आपने कहां था कि 
प्रत्तियर्ष जैनियों की सख्या ७ दज्ञार थद रही है। श्रव ऋद्दते 
हैं कि बढ़ रददी है। ऐसे दरजाई ( रिपोर्ट ) का इस विधार 
नर्दी ऋग्ते ।(विद्यानन्द ) 
समाधान--आपके शिश्दासम ने ऋग्ने से रिपोर्ट की 
उपयोगिता नष्ट नद्दों दोती, न बस्मतुस्थिति बदल जाती है। 
पशु के शंख प्रंचित से शिकारों का शस्तित्व नहीं मिद् जाता। 
निया को जनसंसया प्रतियर्ष सात इजाए घट रही दे परन्तु 
इसका यह मतलय नहीं है कि जनियों ये किसी घर में हम, 
संण्या यद़ती नहां एस भी घर [४ झिनमें दे स दस 
आदमी हो गये होंगे परन्तु ये घर कई गुण दे किएगे दल से 


(६ १७३ ) 


वो आदमो दी रद गये हैं । कहां चूद्धि और कहीं दानितों दोती 
दी है परन्तु औसत सात इज़ार हानि का द्द | किसो किसी 
जातिमें खंख्या बढ़ने से औन समाज की संख्याद्यानि का निषेध 
नहीं किया जा सकता | जिन जातियों में विधवाबियाद् का 
रिवाज है उनमें संख्या नहीं धरती है, या बढ़ती है। साथ हो 
जिन जातियों में विधयावियाद का रिचाज नहीं दै उनमें इत्तनी 
संख्या घटती है, कि विधवात्रिवाद् वाली जातियों की संख्या- 
वृद्धि उस घटी को पूरा नहीं कर पाती । 
.. भआत्तिप ( ग)--दमारी दृष्टि में तो विधवचावियाद् से 
बढ़ने घाली संख्या निर्जीय है । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--णसक्रा उत्तर तो यूरोप अमेरिका भादि 
देशों के नागरिकों की अवस्था से मिल जाता है । प्राचीनकाल 
के व्यभिचारजान खुदष्टि आदि महद्दापुरुष भो ऐसे झज्षेपकों 
* मुंहतोड़ उत्तर देते रहे हैं! विशेष के लिये देखो ( श्८ हः) 
आत्षेप ( घ )-विधुरत्व के दूर करमे का उपाय शाखा 
में है । साध्य के लिये औष्ध विधान है अलाध्य के लिए नहों। 
एक हो कार्य कहीं कर्तद्य श्रीर सफल द्वोत्ता है, कहीं अकर्तव्य 
और निष्फल । 
समाधान--विधु पत्व श्रोर यै बज्य के जिये एक दी विधान ५ 
है, इस दिपय में इस छलेश में श्रनेक्वार लिया जा चुका है । 
अखाध्य के लिये झपध का विधान नदों है परन्तु मसाध्य ले 
कद्॒ते है जो चिकित्सा करने पर भो दूरन दो सके । वैघब्प 
तो घिघुरत्व के समान पुनर्विधाद से दूर हो स कता है, इसलिये 
धह झअसाध्य नहीं ऋद्दा जा सकता एक दी कार कहीं कर्तव्य 
और कहीं अकर्नव्प दो जाता है इसलिये कुमार कुमारियों के 
सिये विवाद कर्तव्य और विधुर स्रिघयाओं के लिये झकऊतंस्थ 
होना चाहिये। पुनर्थियाद यदि पिघुरों के छिये अकर्तव्य नहीं है 


है - (१७४ ) 


तो विधवाओं के: लिये भी अकर्तव्य नहीं कदा जा सकता। 
आक्षेप ( ड)--मोज जाने घाले ६०८;जौर्वा की .संज्या 
में कमी न आजाय इसलिये हम विधवाबिधाह का विरोध 
करते हैं | ( विद्यानन्द) ! 
सम्राधान--जैनधम छुसार छः महीने आठ समय में 
६८८ जीव मोद्ध ज्ञाने का नियम अटल है । उसकी रद फे खिये 
आज्षेपक का प्रयरत हास्यास्पद है | फिर आवक जहाँ (भरत- 
क्षेत्र में) प्रयत्न करना है चहाँ तो मोच्तुका द्व।र अभी बन्द दी 
है । तोसरी यात यद्द है कि विधवाबिवाद से मोक्ष का सा्ग 
बन्द नदी दोता । शास्त्रों को आशाएँ जो पढ़िले लिजो जा 
चुकी हैं और सुदष्णि का जीचन इस-बात के प्रवल 
अमाण हैं । 
आप्षेप (च)--सब्यश्लाची, तुम औरतों की भाँति बिलख 
विल्लण कर प्यों रो रहे दो ? तुम्हें ओरत क्ीन फद्दता है ? तुम 
आपने आप औरत बनना चाहो ता १। डयल के बताशे भे जदो । 
यहाँ से एक ताबीज़ मेजदियां ज्ञायगा । तुम तो न औरत दो 
न मद । सब्यसाची ( अर्जुन ) नपुंसक दो । ( विध्यानन्द ) 
समाधान--आक्तेपकों को जहाँ अपनी अज्ञानता का 
सान्नाधिक परिचय दोगया है घदाँ उतने इस्ती भफार गालियाँ 
दी है. । थ्रे गालियाँ दगने इनके भंडपन की पोल प्तोलने के 
लिये नहीं लिखी हैं परन्तु इनके टुक्टज़ोरपन को दिखाने के 
लिये लिख दं | श्राक्षेपक १। पैसे फे बत्ताशों में पके स्ती यना 
देने को या दुनिया में प्रसिद्ध कर देसे को तैयार हैं। ज्ञो लॉग 
श। पैसे में मर्द को स््री पनाने के लिये तेयार हैं ये भरपेट सोटियाँ 
मिखने पर धर्म को अघर्म और अधम को धमं कहने के लिये 
तेपार दो जायें तो इसमें दया आश्यय है! जो छोग इस पंडितों 
की डुकड़ो का सुल्लाम कहते हैं थे लोग कुछ गरम शब्दों का 


५ ७१) 


ही प्रयोग करते हैं । आ्रक्तेबक ने तायीज़ चाँवने ही बात कह- 
कर सपने गुप्त जीवन का परिचय दिया है । तायीज्ञ बाँथने 
बाले बगुलाभक्त ठगो से पाठक अपरिचित न होंगे । रद्दी नपु- 
सकता की बात सो यदि कौरवदल को पाप का फल चणाने 
बाला और उसी भव से मोत्त जाने बाला अर्जुन नपुसक है 
तो ऐसी नपु'सकता गौरव की चम्तु है। उस पर अनन्तरपोंगा- 
पंथियों का पुरुषत्व न्योद्ावर किया ज्ञा सकता है । 

दमने पक्र जगह लिणा है कि 'हमने विधवाधिवाद का 
विरोध करके स्प्रियों के मलुध्योचित अधिकारों को हड़पा 
इसलिये आज दर्मे दुनियाँ के सामने औरत बनके गहना पड़ता 
है। कमी २ पक आदमी के द्वारा 'हमः शब्द का प्रयोग 
समाज के लिये किया जाता द | यहाँ 'दम! शब्द का अर्थ 
'जैनसमाज!' स्पष्ट है । परन्तु जब्र कुछ न बनां तो आत्षिपक ने 
इसी पर गालियाँ देना शुरू कर दी। ! 

इस तरद्द के वाक्य तो दम भी झाज्ञे पक के वक्तव्य में 
से उद्दु्त कर सकते हैं। १८थें प्रश्न में आ्तेपक ने पक 
जगद्द लिखा है कि “दम विधयाओं के त्िये तड़प रहे हैं, उन्हें 
अपनी बनाने के लिये छुटपरा रहे हैं ।? अयच इस आत्तेपक 
से फोई पूछे कि 'जनाथ ! आप पऐसो बदमाशी फ्यों 
कर इछ्दे हैं । हि 

आक्षेप (७ )-णदि जैनधर्मं का सम्यन्ध रक्त मांस से 
नहीं है तो उसके भक्तण करने में कया हानि ? ( विद्यानन्द 

समाधान--दानि तो मलमूत्र मधुमद आदि के भष्षय 
करने में भी है तो क्या जैनधर्म के लिये इब सद चोज्ञों के 
डपयोग की भी आवश्यकता होगी ? जिसके भक्तण करने में 
भी द्वानि दै उसको जैनधर्म का आधार स्तम्भ कहना ग्ज़ब 
का पांरिद्वत्य है । यहाँ नो झाक्तेपक के ऊपर हो एक पसश्न 
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खड़ा होता है कि जय आप पक्त मांस में शुद्धि समभते हैं तो 
उसके भक्तण करने में क्या दोष १ ः 

आप्षेप ( ज्ु)-दरव्यवेद (स्त्री) पॉचधे तक क्यों शाव- 
बेद मवर्मे तक वर्यो ? क्या यह सथ विचार रक्त माँत्त का 
नहीं है । ( विद्यानन्द ) 

समाधान--जद को रक्तमांस समझता भी श्रदूभुत 
पापिडित्य है । खेर, यह प्रश्न भी आत्त पर के ऊपर पड़ता हैं 
कि एक द्वी माता पिता से पैदा होने चाले भाई यदि की रक्त- 
शुद्धि तो समान है फिर स्थी पाँच शुणस्वान तक दी क्यों? 
थदि स्थ्रियों में रक्त माँख की शुद्धि का अभाव माना ज्ञाय तो 
य्या उनके सदोदर भाईयों से उनकी कुछ जाति जुदी मानी 
आायगी ? और क्‍या सभी म्थ्रियाँ ज्ञारत मानी जायेगी ? 

झाक्षेप्‌ ( के )--विना घज् घृषभनाराच संहनन के मुक्ति' 
प्राप्त गहीं होती । फट्दिये शरोर शुद्धि में घमम, ह था नहीं ? 

समाधान---संदनन को भी रक्त माँख शुद्धि खमभना 
विचित्र पारिदवत्य है ! क्या व्यमिचारजातों के बज धषमना- 
राच संधनन नहीं होता! फ्या मच्छो के बज् चुपमनाराच 
संधदनन नहीं होता ? यदि होना है तो इन जीयों का शगीर 
ब्राक्की सुन्द्री सीता ऋादि देवियाँ और पश्चमफकाल के 
श्रतकेंबक्की सथा अनेक आाचार्यों के शरीर से भी शुद्ध ऋड- 
लाया क्योंकि इनके वज्भवप्भताराच संहनन नहीं था। कहीं 
रक्त शुद्धि का अर्थ कुलशुद्धि जातिशुद्धि करना, कहीं संद्नन 
करना वित्तिप्तता गहीं तो क्या ? के 

आप्ेप (ज )--छुमग आदि प्रकृतियोँं करे उदय से , 
पुण्यात्मा जीचें। के संहनन संस्थान आदि इतने प्रिय होते दें 
कि उन्हें छाती से चिपदान की लाखसा होती है। 

(विद्यानन्द ) ' 
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समाधान--इसी लिये तो शरीर के साथ जैनधर्म का 
कुछ सम्बन्ध नहीं है | शरीर के अच्छे होने से उसे छातौ से 
चिपटाने क्री लालसा द्वोती है परन्तु किसी को छाती से 
जिपदाने से मोक्ष नद्दीं मिलना, मोक्त दूर भागता है। धर्म 
और मोद्चा के लिये तो यद्द बिचार करना पड़ता है कि “पत्र 
रुधिर राधमन्त चैली, कौकल यखादि तें मैनी । नवद्वार बहे * 
घिनकारी, आल देह करें किम यारी ॥7 
आप्षेप (८ )-जहाँ रक्त मांस की शुद्धि नहीं हैं, बहाँ 
भर्मंस्राधन भी नहीं हैं, यथा स्वर्ग आदि । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--देयों के-शरीर में रक्तमांस की शुद्धि नहीं 
है परन्तु अशुद्धि भी तो नहीं है | यद्दि शरीर का धर्मस सम्ब- 
न्‍्थ होता नो देवों को मोक्त बहुत जल्दी मिल्रता। समन्तभद्गर 
स्वामी ने आप्तमीमांसा में तीथकर भगवान को खद्य करफे 
कहा है कि “भगवयन्‌ ! शारीरिक' महत्व तो आपके समान 
देवों में भी है इसलिये आप मद्दान # नहीं हैं”। इससे दो यातें 
लिद्ध द्वोती हैं। पहिली तो यह है कि परमात्मा बनने के लिये 
या परमात्मा कहलाने के लिये शरीर शुद्धि की ब्रात कहना 
मुख्ता हैं | दूसरी यह हि देवों का शरीर भी शुद्ध द्ोता हैं फिर 
गरी दे धम नहीं कर पाते | अगर 'रक्त मांस की शुद्धि! शब्द को 
हो पकड़ा जाय तो भोगभूमिज्ञों के यह शुद्धि द्वोती है, फिर भी 
वे भ्रम नहीं कर पाते दें | पशुओं के यद्द शुद्धि नहीं द्ोती किन्तु 
फिर भी थे इन सबसे झधिक धर्म पंचमगुणम्थान और शुक्ल 
ल्लैए्या धारण कर सेते हूँ । शरीरशुद्धिघारी भोगभूमिज तो 
सिर्फ़ चौथा गुण॒स्थान और पीत लेश्या तक दी धारण 
करपाते हैँ। 
«.., # अध्यात्म बदिरिष्येष विद्रद्दादिमदोंदयः | दिव्यः 
सत्यो द्वौकस्स्थप्यस्ति रागादिमत्सु सः्। 
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स्लैच्छ और सुद्ृष्टि करे मोक्चममन नथा पूज्यपाद और 
उधिपेण आदि आचारयी के भगाणी से व्यशिचारजात आदि भी 
मोक्त ज्ञा लकते हैँ यद्दध बात खिजो जा चुकी है । 
गैसवाँ 
.. इक्कीसवाँ प्रश्न । 
झरपसंख्या द्ोने से मुनियो को आदार में कठिनाई दोसी 
| यद्यपि आजकल मुनि नहीं हैं, फिए भी अगर झुनि हो तो 
थे सब जगद्द विद्दार नहीं फर सकते फ्योकि अनेझ प्रास्तों में 
जैनी हूँ दी नहीं शरीर जहा हूँ भी वहां प्रायः गगरों में ही हैं । 
मुनियो में अगर इसनी शक्ति दो कि वे जदाँ चाहे जाकर नये 
जैनी बनाये ओर समाज के ऊपर प्रभाव डालकर उग नये 
जैनियों की समाज का अह्ठ स्वीक्वार ऋराधे तो यदद समस्या हल 
हो सकती है | परन्तु दर जगद्द तुरन्त ही नये जैनी बनाना और 
उदिश्त्यागपूर्यक उनसे आद्वार लेता मुश्किल है, इसलिये जैन 
समाज को बहुखंख्यक्र दोन ही आवश्यकता है। विधवाधिधांद 
संख्यावृद्धि में लारण है, इसलिये विधवाविधाह मनिधर्म के 
अस्तित्व फे लिये भी अन्यतम सांधन है । 
आध्षेप ( ऋ )--जयब मासे में जैन ज्तता नहीं तब्र जो 
भक्त गुद्स्थ अपना काम धन्धा छोड़कर मुनिसेवार्मे लगे उस 
के समान दूसरा पुण्य नहीं। मुनियों को हाथ से रोटी बताकर 
खाते की लत्ताह देना ध्रण्टता है | 
समाधान---मुनियां को ऐसी सलाद देवा धष्टता'दोगी 
परन्तु ढोंगियों को ऐसी सलाद देवा परम पुएय हैं | जैनशासओ्रो 
के शहुसार उद्िष्टत्याग के बिना कोई सुनि नहीं हो सकता 
ओर उद्दिष्टत्याग इसलिये कराया जाता है कि ये आ्रारम्म जन्प 
दिसा के पाए से बर्चें। निमन्त्रण करने में विशेषारम्भ करना 
पड़ना है । उद्दिष्टत्याग में सामान्य आरम्भ द्वी रहता हैं 
रु 
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साधान्य आरम्म के अतिरिक्त झितना आग्म्भ दोता था उससे 
बचने के लिये उद्दिष्टत्थाग का विधान हैं। इस ज़रास आग्म्भ 
के घचाने के लिये अगर भावको को घर बटोर कर भुनियों के 
पीछे चलना पड़े और नये गये स्यानों में नये सरहद से नया 
आग्स्म करना पड़े तो यद्द कीडी की गच्ता के नाम पर हाथी 
की दत्या ऋरना है। दर्जनों कुठुम्बी परदेश में जाऋर मुनियों 
के लिये इतना ज़्यादा आरम्म करे तो इस कार्य को कोई महा- 
मूढ मिश्याटष्टि दी पुएय समझ सकता है । इसको अपेक्षा 
तो मुनि कहलाने बास्ता व्यक्ति द्ाथ से पका्क खालेतों दी 
अच्छा है। 
आक्षेप ( ़् )--अछूतों के हाथ लगने से जल्त अपेय ४ो 
ग्रह अन्धेर नहीं है ॥ ताल “उपदेश शफ्यालुध्टान का ही 
होता है | गेहूँ प्वाद्य है और जात अक्षाद्य ।/******* जिनके 
हृदय में भक्नी छमार ब्राह्मण सब पक हों उस मुण की दृष्टि में 
खब सम्धेर द्वी रदेंगा । ( श्रीलाल ) 
समाधान--प्रिडतदुल की मूढ़तापूर्ण मिथ्यात्ववर्धक 
मान्यता के अ्रश्भुसार शुद्ध के स्पर्श से जलाशय का अल भी 
अपेय होज्ञाता हे । इसपर दमने कहा था कि जलाशयों में त्तो 
खय॑ शद्दों से भी नीच ज़लचर गहते हैं । इसपर आ्रत्तेपक का 
कहना हैं कि वह अ्शक्ष्याशुछान है | खैर ! जलाशयों को जल 
चर्गो के स्पर्श से बचाना अशवयालुप्ठान सद्दी परन्तु स्पत्तचर 
पशुओं के स्पर्श से बचाना तो शक्‍प है | फिर स्वल्नचर पशुओं 
के स्पर्श से जल्ाशयों का जल अपेय क्यों नहीं मानते ? पशुओं 
के स्पर्श ले अपेय न मानमा और मलुष्यों के स्पर्श से अ्पेय 
मानना घार घष्टता नहा ता दया है १ इसका स्पष्ट कारणुता 
यदी है कि जिनके आगे तुम जातिमद का नड्ढा नाथ कराना 
' आाद्वते द्वों उन्हीं के विपय में अस्पृश्यता की बात निकालते दो । 
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खात का स्पर्श रस गन्ध य्ण सभी घृक्षित हैं। उसमें 
छूमि झादि भी रहते हैं इसलिये वद अज़ाय दै। गेहूँ में ये 
घुराइयाँ नदी हैं इसलिये जाय है। क्या आत्षेपक्क बतलायगा 
कि जीवित घापियों को निगव्व जाने चाले मगर मच्छों में तथा 
अन्य अशुन्विभोज्ञी पशुश्रों में ऐसी कौनसी विशेषता हैं जिससे 
ये शूद्वोंसेभी अच्छे समझे जाते हैं । 
इमारे सामने नो ब्राह्मण ओर श॒द्व दोनों बगाधर है । 
जो सदाचारो है बदी उच्च है। तुम सगीखे सदाचारशबन्ुओं 
और धर्मध्यंसियों में दो सदाचार का कुछ सूजय नहीं दे । तुम 
लोग शैतान फे पुजारी हो इसलिये दूराचारी को इतना घृणित 
नद्दों समझते ज्ञितना शूद्ध को | ध_म क्ञोंग भगवान मद्दावीर 
के उपालक हैँ इसलिये धमारी टष्टि में शुद्ध भी भाई के समान 
है । सिंफ दुराचारी निंध है । 
आक्षेप (ग )--जब तक शेर में ज्ीय है लव तक यद 
हाड़ मांस नहीं गिना ज्ञाता। ( श्रीलाल ) 
समाधान--तप तो शूद का शरीर भी हाड़ू मांसन 
मिना जायगा। फिए उसके हाथ के जल से और उसले छुए 
घुए जलाशय के जल सक से इतनी घृणा प्यों ? 
विद्यानन्द ने हमारे लेख में भाषा की ग़हितयाँ निकालगे 
की चसफतल्त चेष्टा की है | हिन्दी में यिधक्ति चिन्द्र फद्दाँ लगाना 
चआहिये, कष्ट नहों, इसके समझने के लिये आद्येपक को ढुः 
अध्ययन करना पड़ेगा 'जाने नहों मिलता'-यहाँ/ को! लगाने 
की कोई आवश्यकता गहों है । अगर 'को! लगाना ऐसा अगि- 
बाय दो तो 'मैं ज्ञान भी न पाया कि उसने पकड़ लिया! इस 
घाकय में 'जाते! के साथ 'को' लगागा च्यदिये और 'जागे ऋ 
भी न पाया! लिक्षता चाहिये। 'युयादा' याद! 'कृपादह 
'क्याद्श इनमें से कौनसा प्रयोग ठोक है इस्र को मौमांखा 


( १८१ ) 


का यदह्द स्थल नहीं है | ऐ;ेसी अप्रस्तुत यातों को उठाकर शा 
पक, अर्थान्तर नामक निमश्रदस्थान में गिर गया है । 
झ्राक्षेप (घ )--नोशिखबाज़ी करते करते क्रिसक्ा दम 
निकला जाता है । गर्मी की बीमारी मुम्दई में हो सकतो है। 
यहाँ तो नम्रावी ठाठ है । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--नोटिसिवाज़ी का गर्मी की बीमारी से फ़या 
सम्बन्ध ? और गर्मी की चीमारी के अभाय का नवाबीटाद 
से फया सम्यन्ध ? ये यीमारियाँ तो नथादी ठाठ बालों को! 
ही हुआ करती हैं। हाँ, इस वक्तव्य से यह यात जरुर लिख 
हो ज्ञाती दै कि आक्तेपक, समाजसवा की ओद में नथायो 
डाठ से ख़ब मौज्ञ उड़ा रहा है. सो जब तक समाज अन्धी 
और सूढ़ है तब तक कोई भी उसके माल से मौज उड़ा 
सकता है। 
आक्तेप ( डे )-दुनियाँ दूसरों के दोप देखती है परन्तु 
, दिल पोज्ा जाय सो अपने से घुरा कोई नहीं है । 
( विद्यानन्द ) 
समाधान---क््या इस यान का ख़याल आत्तेपक ने 
खसुधारकों को फोसते समय भी किया है ? मुनिवेधियों के घियद्ध 
ज्ञो हमने लिआ द बद इसलिये नहीं कि धर्मे कुछ उन गरीब 
दीन जन्तुओों से द्वेष हैं । थे बेचारे तो भूत्त और मान कपाय 
के सताये हुए अपना पेट पाल दे दे और कपाय 'की पूर्ति कर 
इद्दे हैं | घेस निकृष्ट जीध दुनियाँ में अ्रगणित हैं। दवागा नो 
न सय से मसाध्यस्थ्य भाव हैं। यहाँ जो इन दोगियों की समा- 
लोचना की है घद् सि्फ़े इसलिये कि इन दोगियों के पोंछे 
सच्चा मुनिधर्म बदनाम न दो ज्ञाय । अनाधविश्ा को यौमारो 
सेखसोग यो दी मर रहे हैँ। इस अपध्य सेवन से उसको 
घोसारी और न यद् जाय ॥ 


( एमूर 3 


शाक्षेप्‌ ( च (--मुनियां के साथ श्रायक्र समूह का 
चत्तता नाजायज़ मज़मा नहों हैं । 
समाधान---फेबली को छोड़कर और झिसी फे साथ 
श्रावकूसमूह नहीं चल्ना। हाँ, जब भद्दारकीं की खटथ्टि हुई 
और उनमें से ज़ब पिछले भद्दागकों ने ध्र्मंसवा के स्थान में 
समाज से पूजा कऋराना और नथावी ठाठ से रहता ही ज्ञीवन 
का ध्येय बनाया तब अवश्य ही उनने ऐसी आज्षाएँ गढ़ डाजी 
फ़िससे उन्हें नायथी ठाठ से रद्दने में खुमीता दो । प्राचीन 
खोर्गों के मद्दत्थ बढ़ाने के यहाने उसने अपने स्वार्थ की पुष्टि 
की। पीछे भोले मनुष्यों ने उसे अपना लिया। 
आप ( छे )-रोटी तो आयी प्रतिमा थारी भी नहीं 
बनाता ! फिए मुनिय से ऐसी बात कटद्टना तो अ्रखम्प जोशफी , 
चअरस स्तौमा है । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--ज्िन अखम्य दोगियों के लिये रोदी बनाने 
की थात कह्दी गई है थे सनि, आठवीं प्रतिमाधारी या पदिली 
प्रतिमाधारी नो दूर, जैनी मी नहीं हैं, निकूष्ट मिथ्याद्रि दे । 
दूसत्री बात यह है कि आगस्म त्याग में आरस्भत्याग तो होना 
चादिये। परन्तु ये क्लोग पेटपूजा के लिये जैसा घोर आरम्म 
कराते ई उसे देखकर एक उदििएत्यागी तो क्या आर्म्गत्यागी 
भी शर मिन्दा हो जायगा। विशेष फे लिये देखो २१-क। अद्ू 
के घिपय्र में २१-स् में घिचार क्रिया गया है | 
आपछ्तेप ( ज )-मुनिरयों के किये अगर केबल अप्राफुक 
भोजन का ही विचार किया जाता तो घूलाधार आदि में १६ 
डदुगम दोष और ४६ अन्तराय टालने का विधान क्यों हैं ? 
(विद्यानन्द ) 
;ः समाधान--दोप और अन्तराय के भेद प्रभेद जो मूज्ा- 
, धार आदि में मिनाये गये हैं दे तोन यातों को लद्दप करके ! 





( एम३ ) 


१ भोजन अप्रासुक तो नहीं है, २ सुनि को कोई कपाय भोगा- 
अांत्षा आदि तो उत्पन्न नहीं द्ोती है, हे दाता में दाता के योग्य 
श॒ुण है कि नहीं। भोजन के दिपय में तो प्राखुछता के सिवाय 
ओर कोई विशेषण डाछने को ज़रूरत नहीं है । छठ जल से 
प्रासुऋता का भक्ञ दोजाता हैं या कोई और दोष उपस्वित हो 
जाता है, इस बाय का विधान भी मुलाधार में नहीं है। भोज्य के 
बिवय में झितने दोष लिखे गये हैँ ये सिर्फ़ इसी लिये कि किसी 
नरद्द से बद अप्राछुक तो नहीं है | ज्ञानिमद का नहा नाच 
दिखाने के लिये जल के बिपय में अविचाग्शन्य शर्तें तो इन 
मदान्ध ढोमियाँ की दी हैँ । जैनथम का इनके साथ कुछ भी 
स्मम्बन्ध गद्दी है । 
जा सचाँ 
बाइसवाँ प्रश्न 
इस प्रश्चका सम्वन्ध मो बालविवाद से है | इस विपयर्मे 
पहिले बहुत कुछ लिखा जा चुका है। इस विषयर्मे शात्षेपकों 
का त्विखना चिलकुल द्वाम्यास्पद है । अस्तु 
आक्षेप (क )-विवाद् करके जो प्रह्मचय पाल्तन करे बह 
अवश्य पुराय का हेतु है । ( श्रीलाल ) 
समाधान--त्या विषाद्द के पद्दिल्षे यूह्नचय पाप का हेतु 
है! बूझसये को किसी समय पाप कद्दना काम्क्रीटना का 
परिचय देना है । 
आशेप( ख )-जिनेन्द्र को आशाका भह करना पाप है । 
आारदयर्प में विद्राद फरने की ज्िनेन्द्राशा है।. ( श्रीलाल ) 
समाधान--जिनेन्द्र, वियाद के छिये कम से कम उमर 
का विधान कर सकते ई, परन्तु ज्यादा से ज्यादा उमर का 
नहीं । १४ वर्ष का विधान जिनेन्द्र को झाश्ा नद्दों हैं। कुछ 
लेखकों से समय देखकर पेसे नियम बनाये हैं, और ये कम से 





( श्म४ ) 


कार उप्र के विधान हैं। अन्यथा १६ यर्ष से अधिक उमर के 
कुमार का विवाद भी पाप द्ोना चादिये। ऐसी हुच्छ और 
शहाचर्यवियद शाजाओं को जिनेन्द्रकी आजा ,ब्रतलाना जिने- 
का अवर्णधाद ऋर्गा है। 
आाक्षेप ( ग )--ज्ो पृह्मचर्य भी न ले और संस्कार भी 
समय पर न फरे यह अवश्य पापी है | यही आदिर तो जीवन 
भरे विवाह नहीं किया इसलिये उन का बूहाचय पाप गहीं है । 
( भ्रीलाल ) 
संमाधान--स्षस्कार, यूतादि की योग्यता प्राप्त करानेके 
हिये है। जब मलुध्य पूर्ण बूहाचये का पान नहीं कर सकता 
तथ शांशिक बूहाचर्य के पाज़न कराने के लिये विधाह की भाष- 
शयकता होती है। यिधाह 'संस्कार पूर्ण्रह्मचर्य की योग्यता 
प्राप्त नहीं करएता इसलिये जवतक कोई पूर्णत्रक्षयर्य पालन 
करना चाद्वता हैं तदतक उसे विवाद संस्कार की ध्रावश्यक्ता * 
नहीं है। शाख्रों में ऐसी सैकड़ों! कुमारियों के उल्लेष दें जिसने 
पड़ी उमर में, युयती हो ज्ञाने पर चिबाद् किया है ।' 
विशल्या--विचाद के समय 'शात्तोद्री द्ग्गिजकुम्मशों 
भिस्तनद्रयानूतनयीवनस्या! भर्यात्‌ गजकुम्मफ्रे' समाग स्तग- 
चाली थी। पद्मपुराण ६४--७४॥ ] 
जयचन्द्रा--सूयपुर के राजा शक्रघजुकी पुत्री अयचस्दा 
को अपने झूए और शुर्णो का घड़ा घमण्ड धा। इसलिये पिता 
के कहने पर भी उस ने किसी के साथ शस्दी न कराई। अन्त 
में चढ़ इग्पिण के ऊपर रीक्ो और झपनी सजोके छारा सोते 
समय दर्पिण का दरण करा लिया। फिर इरिपेण से विवाद 
कराया। वैचादिक स्वातंत्य और उम्र में; बन्धग दो ते सांनगे 
का यद्द अच्चा उदादरण है। पद्मपुराण ८ पर्व । 


( रेघ्ध ) 


प्मा---गाना, सज्ञाना सौष जही थी। श्रीवगठको देखा 
तो मोद्दित होगई और माता पितादि की चोरी से श्रीकशठ के 
साथ चल दी | पिता ने श्रीकतठका पीछा किया डिन्तु लड़ाई 
के अवसर पर पद्मा ने कला दिया क्रि मैं अपनी इच्छा से 
आई हैं, में इन्हीं के साथ विवाद ऋूरू गी । अन्तर्मे पिता चल 
गया और इसने श्री क रठ स विवाह कर लिया। द्पय पह्मपुराण। 

अज्ञना---विवाह के समय 'कमिकुम्मनिभस्तनी! गज्ञ 
कम्मके समान स्तन वालो अर्थात्‌ पूर्ण युधती थो | पह्मपुराग्य 
१५--१७ । 

. फेक्या--गाना नाचना आदि अनेक ऋलाओं में प्रयीण, 
दशर्थ को युद्ध में सहायता देनबाखी फरेकया का धर्णुन जैसा 
पह्मवुराण रछ ये पर्व में विस्तार से मिल्लता हैं बद्द १२ बे की 
लड़की फे लिए असम्भव दै। 

आठकुमारियाँ--चन्द्रवर्धन विद्याधर की आठ लड़ कियाँ। 
सीता स्वयम्बर के समय इनने लद्मण को मन द्वी मन घर 
लिया था परन्तु बिद्यांद उस खमय न हो पाया । जब ऋच्मण 
"गयण से युद्ध कर रहे थे उस समय भी ये लद्मण को देखने 
पहुँची,। युद्ध के याद विवाद हुआ । ये एक ही माता 
से पैदा हुई थी इललिये अगर छोटी की उमर १२ वर्ष 
की दो तो बड़ी की उमर १६ की ज़रूर दोगी | फिए सौता 
स्वयम्बर के समय जिनने मन दी मन सलदमण का घरण 
किया उनका उस समय बियाह न हुआ; कई घर्ष बाद 
लंकायिजय के बाद वियाद्र दुआ, उस््र' समय तक उनकी 
उमर और भी ज्यादा बढ़ गई। 

आठ गन्षय कन्पाएँ---एक ही माता से दैदा हुई इख- 
लिये इनकी उमर में अन्तर था । परन्तु ये पक साथ रामच: 


( (८६) 


से विवादी गई। विवाद के योग्य उमर हो जाने पर इच्छित 
घर के न मिलने से इन्हें चाद देखते यक्ना पड़ा । 
लड्ढामुन्दरी--एसमान्‌ के साथ इसने घोर युद्ध किया । 
पद्मपुराण के ५४घें प्ये में इसका चरित्र पढ़ने से इसको 
पीढ़ता का एता लगता है| 
पुराणों में ऐसे सैकड़ों उ्लेज मिलते हैं. भियसे शुवतो: 
पियाद का पूर्ण समर्थन दाता है।वल्यायूँ कोई मतिशा फर 
लेती या किली प्लस पुरुष को चुन लेती जिसके कारण उ्हेँ 
धर्षों बाट देणनी पड़तो थी । ऐसी सवस्था में १२यप कऋ 
उम्र का नियम नहीं हो सकता | कब्याओं के जैसे यणुंत 
मिक्षत हैं उनसे भी उनके यौचन और परिपक्वबुद्धिता का 
परिणय मिल्नता है जा १२ घर्ष की उमर में झश्तम्भव है । , 
इन उदाहर णों। से यह बात भी सिद्ध हो जाती है कि 
पुराम समय में कन्या को स्वतन्त्रता थी और उन्हें पति पसंद 
' करने का अधिकार था ! इस स्व॒तस्त्रता और पसनन्‍दगी को 
विगेश्व करने बाले शास्ाविरोधी और घर्मल्ोपी हैं | प 
आत्षेप ( घ )-यदि ब्रह्मच॒य की इतनो दिमायत करना 
है नो विधवा के लिये अक्मचय का ही,विधात क्यों तदीं बनाया 
जाता ! 
समाधान--चादे कुमारियाँ हो या विधवाएँ हों दम 
द्वोनों के लिये घल्ादु यूद्यचय और यत्वादुश्रिधाद चुरा समभते - 
हैं। ज्ञ॑ं। विधयाएँ प्रह्मचर्य से रहना चार्ट, ग्हू | जो विवाद 
करना चार, विधाइ करें $ कुमारियों फे किये भी हमारा यददी 
कहना दे । कुमारो और बिधया जब तक बूहाचर्य से रहेगी 
संघ सक पुणंयपन्ध होगा। 
आक्षप ( इः )->जो स्ोग यह कहते ईैँ दि. जितता 
प्रश्मतर्थ पत्त स्॒फे उतना ही अच्छा है वे ब्रह्मचय का अर्थ दी 


डे 


( शृष्छ ) 


नहीं खमभते | ब्रह्मचरय का अर्थ मझबूरी से मैथुन (का 
अभाव नहीं हे किन्तु ग्रात्मा की ओर ऋज्भधु होने को प्रहमाचय 
कहते हैं। कोई कन्या मनमें किसी छुन्द्र व्यक्ति का चिंतवन 
कर रही है | क्या आप उसे चहाचारिणी समभते दें ? 
( विद्यानन्द 
समाधान--कितनी (अच्छी वात है! मालूम द्वोता हैं 
छिपी हुई छुधारकता अस्तावधानी से छुलक पड़ी हैं।यदी 
बात तो खुधारक कद्दते हैं कि विधवाओं के मैथुनाभाव को 
थे यूह्माचये नहीं मानते क्योंकि यह विधधाओं को मजबूरी से 
करना पड़ता है और यद्द मजबूरी निरुपाय हैं । कमारियों के 
लिये यद्द बात नहीं है। उन्हें मजबूरी से वृहाचय पात्तन नहीं 
ऋरगना पड़ता। फिर उनके लिये विवाद्द का मार्ग खुला इआ 
हैं | विवाहसामग्री रहने पर भी अशथर कोई कमारो बिधाद्द 
नहीं करती तो उसका कारण“यूहाचय दी कद्दा ज्ञासकता है। 
विधवाओं को अगर विदाह हा पूर्ण अधिकार दो और फिर 
"भी अगर ये ब्रिवाह न करें तो उनका वैधव्य बह्ामचर्य 
कहल्ायगा ) प 
आधक्षेप्‌ ( थ )--सबको पक घाट पानो पिलाना--एकऋ 
डंडे से दाँकना नीतिविरुद्ध है । 
समाधान--ए:क भार से पानी |पिलाया जाता हैं. और 
पक झरडे से बहुत से पशु हांके जाते हैं । जय एक घाट और 
पक झराडे से काम चलता है तव उसका विरेध करना फिज्लूल 
है। कुमार कुमारी और घिघुरों को ज्ञिन परिष्वितियों के कारण 
विवाह करना पड़ता है ये परिस्थितियाँ यदि विधया के 
लिये भो मौजूद द तो ये भी वियादहयाद से पानी पी 
सकती हैं । 


ड़ 


६ श्रम 3: 
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त्त “घरश्न । 
इस धशन का सम्बन्ध विज्ञातीय विवाद से अधिक हैं। 
विज्ञातीय बिचाद के विषय में इनना लिखा ज्ञा चुफ्ा है कि 
छायब जो छुछ लिखा ज्ञाय बद्द सब विश्पेषण दी होगा। 
आसपेप ६ * 3झ--सोमदे व कहते हैं कि जातियाँ आदि 
हू ( भीलाल विद्यानन्द ) 
समाधान--मातियाँ, दो तरइ दी हैं--किपत, 
झकटिपत । पफेन्द्रिय आदि अकलिपत ज्ञातियाँ हैं. । याको 
आह्ण प्ात्रियादि ऋटिश्त ज्ञानियाँ हैं। पकेन्द्रिय आदि 
अकरिपत जातियाँ अनादि -हैं। ऋष्िपत जातियाँ अनादि नहीं 
हैं अन्यथा इनकी रचना ऋषभदेव ने शो या भरत में को 
यह बात शा में ण्यों ल्िप्की धोनी? 
झआज्ेप (प्त )--ममिचस्द्र लिद्धाम्तलक्रयर्ती ने १९ खरथ 
ज्ञानियाँ कही है। (श्रीलाल ) 
समाधान-:म्ाक्षेपक अगर किलो पाठशाला में शाकर 
शोस्मटसार पढ़ले नो घद मेमिचन्द्र को सममसे खगेसा | गेमि* 
म्द्र्‌ ने सिफु पाँच दी ज्ञातियों का उल्लेज किया। र० खग्य 
जातियों का उन्ने ख चताने के लिये दम आद्षेप री का चुनौती 
देने है । १२ खत कोटी कुलों का उल्ले ज गेमिचन्द्र के जरूर 
किया है परस्तु उन कुलों को ज्ञाति समझा लेना घोर सुर्खता 
का परिचय देता है। गोम्मदसार टीका में ही कुल भेंदी का 
आप शरीरोत्पादक घर्गणामकार किया गर्ग है। आाथलि शरीर 
शनोे के लिये शिसगी तरद की खर्गणाएँ खगनी हूँ इसने धी 
कु हैं । एक दो घोनिसे पैदा छोते यालें शरीरोफे कुछ सा गया 
होते है वर्षो योमिमेद्स कुसके भेद लाखों स॒ुस्प हूं और एक 


ही ज्ञानि्-मे च्यएें धढ़ कहिवत हो या अफिप्त न-छ्ाणा 


( १८६ ) 


नरह की योनियाँ होती हैँ | इसलिये योनि या कुछकों जातियाँ 
कहदेंना बित्वकुल सूखंता है। शास्तकारों ने सो योनिभेद और 
कुलमेंदों को ज्ञासि नद्दीं कद्दा। नागकरियों में जञातिभेद नहीं है 
फिर भी लाखों योगियाँ और मनुष्यों को अपेक्षा दुगुने से भी 
अधिक कुछ हैं । 
आप्षेप (ग )-कालकी पलटनाऊ अज्युसार जातियोंकी 
संज्ाएँ भी पदल गई । ( विद्यानन्द ) 
समाधान--तों पुराने नाम मिलना चाहिये या अन्य 
किसी रुप में इनका उल्ले क्न द्ोना चाहिये । 
आतज्ञेप (घ )--जाति एक शब्द है, उसका बाच्य शगर 
सुयरूप है तो अनादि अनन्त है | अगर पर्यावदूप हैं तो भौगय 
क्या हैं । जो भ्रीष्या हैं चद्दी जानियों का जीवन दे । 
५, ( दिद्यानन्द ) 
समाधान--सदशता को ज्ञाति कददते हैं । लटशता सुण 
पर्याय शादि सभी में दो खकती हैं | द्वब्य गुण की सदहशता 
अनादि हैं श्रौर पर्याय क्री सदशता सादि है। चरतसान जानियाँ 
( जिनमें वियाद् की चर्चा हैं) तो न गुणरूप हैं न प्यायरूप। 
थे तो विनकुल ऋकट्पत हैं। नामनितक्षेप से अधिक इनका 
मद्दत्व नहीं हैं । यदि इनको पर्यांयरूप साना जाय तो इनका 
सूल जीव मानना पड़ेगा | इसलिये आक्त पक के शब्दाजुसार 
जीबस्वो जानि ऋद्दलायगी। जीब को पक ज्ञाति मान कर 
उसका पुदुगल धरम अधम से विद्याह करने का निषेध क्रिया 
जाय तो काई आपत्ति नहीं हैं ॥ 
ज्िख प्रकार झइत्तकतिया, बंगाली, विधद्वागी, लखनयो, 
कऋानपुगी आदि में अनादित्व नहीं हूँ उस्री पकार ये 
ज्ञासियाँ हैं । 
यदि आक्चेपक का दल इन उपज्ञातियों को अनादि 


( १६२ ) 


आर भी उस जातियों के कोई अधिकार नहीं छत सकते। 
शुद्रि के छिये झल्तग पहन है। 

विद्यानन्द्जी फी बडुतसी यात्रों को शालोचना भ्रथग 
प्रश्न में दो छुकी है! 

आप ( ग )--विधयाय्रियाद वर सन्तान कभी सोद्धार 
चिकारिणी नहीं हे. सकती। घिप का बीज इसलिये शयहूर 
नहीं है कि चद्ध घिप बीज है परन्तु बिष्यीज्ञोस्पांदऋ दोने से 
अगर है। (बिद्यानग्द ) 

सपाधान--पह घिचिच्र यात है | विषयोज अगर ब्यतः 
अयद्गर नहीं हैं त्तो उस के खाने में कोई द्वानि म होसो च्यादिये, 
बधाकि पेद,में जाकर घद विषपधीन पैदा नहीं करे सकता। 
ब्यमियारी वो वास्तविक्र अपराधी दै। उस के तो अधिकार 
छिमे नहीं और बस की निरफ्राश्न सम्तान का अधिकार लिन 
ज्ञाय यद् अस्घेर नगरी का क्याय नहीं तो पया है ! खैर । 

,.. ग्विपेण आचलाय॑ के कथनानुसार व्यमिचारजात में कोई 
दूषण नहीं दोता। यद दम पद्ििले लिख चुके हैं। खुदध्टि के 
उदाइरण से भी यद् थात सिद्ध दोती है । 

आप्तेप (घ )-सब्यसांची का यह ऋद्ना कि “विधवा 
पियाह सो व्यकियार नहीं है। उससे किसी के अधिकार कैस 
घिनासकते है” ? यह बात सिद्ध करती है कि व्यमिचार से 
अधिकार घिनते हैं । 

समाधोन--द्मारी पूरी बात उद्छूत न करके झात्तिपक 
ने पूरी धूतेता की है। समाज की आँखों में भूत फोका चादा 
है।पूरी बात यद्द दै ' व्यभिचारज्ञात सुद्टि खुनार ने मुनि 
दीक्षा सी और मोष्त यया। यद यात श्रलिदृध दो है। इससे 
मातम द्वोता है कि व्यभिचार से या व्यमिचारजात दोगे से 


(१६३) * है 
किसी के अधिकार नहीं छिनते | विधवाधियाद् तो व्यभिचार 
नहीं है । उसले किसी के अधिकार कैसे छिन सकते हैं ? 


पच्चीसवाँ प्रश्न । 


जिन जातियों में विधवात्रियाह द्ोता है डेन में कोई 
सुनि बन सकता है या नहीं ? इसके उत्तर्में दक्षिण की जातियाँ 
पसिद्ध हैं। शांतिसागर की जाति में विध्रवाधिवाह का आाम- 
तौर पर रिधाज है । 
आक्षेप ( क)--जिन घरानों में घिधवाविवाह होता है उन 
धरानेफे पुरुष दीक्षा नहीं ज्ेते | परैल घरानोंमें विधवाविधाह 
येसकुल नहीं द्वोता | कोई स्वंडेलयाल झअगर विधवा-वियाद 
#रणों तो समगू खंडेलवात्त जाति दूषित नहीं हो सकती । 
समाधान---शांतिसताभर का भूठापन अच्छी तरह सिद्ध 
केया जाचुका है। सामना दो जाने पर जैसा ये मुँद दिपाते 
* उससे उसकी कूलई बिलकुल खुल जाती हैं । परैल घगनेके 
बषय में िण्ा ज्ञा चुका दै । खुद शान्तिसामर के भतीजे ने 
बेधवाविवाह किया है । यद बात जैनजगत्‌ में सपमाण 
नकल चुकी हैं । 
यह ठीक हैं कि एक पाणडेलवालके कार्यसे चह जातीय 
(घाज नदी यन जाता हैं। परन्तु अगर संकड़ों वर्षो इज़ारों 
गडेलबाल विधवा-वियाद्द कराते हों, ये ज्ञाति में भो शामिस्त 
दे हो, उनका गोटी बेटी व्यवहार सय ज़गड़ होता दो, तय 
हू रिवाज दी साना ज्ञायगा। शान्तिसायर जी की ज्ञाति में 
शघयाधियाद ऐसा ही प्रचलित है । - 
भाक्षेप (ज )--यदि अनधिकारी होकर भी कोई 
रुखामुनि यमज्ञाय दो मुनिमा्ग का चद्ध विकृत रूप डपादेय 
दापि नद्दो दो सकता । ( विद्यानन्द ) 


" *» | २४७ ) 


समाधानं--श्ान्तिसागर का मुनि बसना अगर बिक्धत 

रूप है तो दर्स्लो को सनि न बनने देने चाले शान्तिसागर को 
मुनि चयों मानते हैं ? शगर म॒नि सानते हूँ तो किसी का मुनि 
चनने का अधिकार नहीं छिन सकता! 

होना और सकता में ऋाय-कारण भाव हैं। जहाँ होना है 
बहाँ सझना अवश्य हे । अगर कोई स्वर्ग जाता है तो इससे यह 
खाल शाप ही सिद्ध दो जानी हें दि वद्द स्वर्ग जा सकता हैं। 
जब शाह में देसे सनियों के थनने का उल्ले ख हैं, ऊँ मोद्ष 
सक प्राप्त हुआ हैं सब उन्हें मुनि बनने का अधिकार नहीं हैं ऐसा 
कट्दमा सूखता हद 

से शास्त्रार्मे कहीं किसीका कोई अधिकार नहीं छीना 
गया | झच्छे काम ऋरने का छझाधिकार कभी नहीं छीना जा 
सकता। अपवा नग्विशाचर शराक्तस ही ऐस अधिकारों को 
छीमने की गुस्तासी ऋर सवकते द्दं। 


र 
छब्चीसवाँ प्रश्न । 
विधवाधिवाद के विशेथियों का यद्ष पदता हैं कि 
उससे पैदा हुए सनन्‍्तान मात्ताधिकारिणी नहों धोसी। दगारा 
कथन यदद ए कि विधवाधिवधाह से पैदा हुए सन्‍्तान दयमियार- 
जात नहीं हूँ और मोज्ञाधिकारों तो ब्यशिवारज्ञात भी दोते 
हैं। आराधना कथा काप में स्यगिचारजान सुदशि का चरिश्र 
इसका ज़यरस्त प्रमाण है । 
आप्तेप (%क )-सुचष्टि जय अपने घोर्य्य से पेदा डये 
हे । (श्रीज़ाल ) विवाहित पुरुष से मिन्षसी्य द्वारा जो 
सताग ही। घट ब्यमिचारहाॉस सम्तति हैं +'याधण, द्षत्री 
बैशप इन सोन बर्णो को कोई ज्नी यदि परपुरुषशासिगी हो 
ज्ञाथ तो परपुरुषोग्पप्त सन्‍तान मोल यो अधिकारिणी नहीं 


5 





(«४ ) , 


हैं क्योकि वहाँ कुलशुद्धि का अभाव हैं । यदि उसी स्त्री के 
उय्रभिचारिणी होने के पहिले खपति से कोई सन्‍्तान हो तो 
बह सन्तति त्रिविघ कर्मो का जय करने पर मुक्ति प्राप्त कर 
सकती हैं | ( विद्यानन्द ) 

समाधान---शोई अपने बीय॑ से पैंदा दो जाय तो 
उसकी व्यशिच्वारसालता नष्ट नहीं हो जानी। कओोई' मनुष्य 

 घेश्या के साथ व्यभिचार करे और शीघ्र ही मर ऋर अपने ही 

चीय॑ से उसी बेश्या के गर्स से उत्पन्न ही जाय नो क्या बह 
व्यभिचाश्जात न ऋटलायगा। विद्यानन्द 'रा कहना हैं कि पर- 
पुरुषगामिनी होने के पहिले उत्पन्न हुई लन्‍्तति को मोक्षाधि- 
कार है परन्तु सुदष्टि की पक्षी तो उसके मरने के पहिलेही 
परपुरुषगामिनी हो चुकी थी! तथ बह मोक्ष क्यों गया? 
निश्नल्लिक्षित श्लोकों से यह बान बिलकुल सिद्ध है कि बह 
पहिले ही द्यभियारिणी हो गई धी-- 

चक्राख्यो दुष्घोस्तस्या गृह छात्रः प्रशृतत । ; 

तेन साद्ध दुगाचार सतरा करोति सम पापिना ॥ ५ । 

* दुकदा विमलायाश्य घाक्यतः सो5पि बक्ककः । 

खुदधि मारथामास कुर्वस्त कामसबनम्‌ ह ६॥ 

अर्थात विमला के घर में चक्र नाम का एक बदमाश 
छात्र रहता था, उस पापी के साथ बद्द व्यभिचार करती थी। 
एक दिन घिमला के कहने से ऋमसचन करते समय उसल 
चक्र ने खुदए्टि को मार डाला | 

इससे मालूस दोता हैं कि खुटएि के मरने के पहिसे 
उसकी सप्नी व्यमिचरारिणी हो चुकी थी, सुदष्टि अपनी दयमि- 
आंरिणीस्त्री के गर्भस पेंदा होकर मोक्ष गया था। उनके 
किये लज्या आना चाहिये जो दाड़ माँध् में शुद्धि अशुद्धि का 
सपिचार करते ई और ज्ञब उन बिचारों की पुष्टि शास्त्रों से 


हू 


हि (श्&६) * 
नहीं होती तो शास्त्रों की बातों को छिवाझर लोगों को आँजों 
में घूल रोकने दे । हे 
आध्षेप ( तर )--खुदध्रि खुनार नहों था | ( श्रीलाल, 
विद्यानन्द ) | 
समाधान --उुराने समय में प्रायः ज्ञानि के अछुसार 
ही लोग आजीबिफा करते थे, इलत्तिये आजी बिका के उल्लेख 
से उस्रकी ज्ञाति का पता छाग जाता हैं। अगर किसी को 
अम कार न त्िक्ा गया दा परन्तु झूते बनाने को चॉन लिखी 
हो, साथ ही पेसलीं कोई वात न लिखी हो जिससे चद्द मार 
सिद्ध न दो तो यह मानना ही पड़ेगा कि वद्र चमार था-। 
यदो बात सुद्प्रि को है। उसने रानो का दार बनाया था 
ओऔर ,मरने के घाद दूसरे जन्म में भी उसने द्वार बगाया। 
अग्रर चह सुनांग नहीं था तो ( १) पद्चिले जन्म में चद् हार 
' बयों बनाता था? (२) ब्रह्मचारो नेमिवत्त न यद क्‍यों ने 
छिश्या कि चद था तो चैश्य परन्तु खुनार का घन्धा करता 
था; (8) दूसरे जन्म में जब राजकर्मचारो सब्र छुनारों के 
यहाँ चक्कर लगा रहे थे तय अमर घद्द छुगार नहीं था तो 
उसके यहाँ क्‍यों आये १ 
खुदष्टि के; खुनार दोने के काफ़ी प्रमाण हैँ। आज से, 
सर्प पहिले जो इस कथा का अनुवाद प्रकाशित हुआ था. 
ओर जो स्वितिपाल्ननों के गुर पं० धन्नाल्रालनो को समर्पित 
किया गया था उसमें मी खुदष्टि को सुनार लिखा है| उसकी 
ब्यमिचारज्ञानता पर तो किसी को सन्देद्द द्वो दी नहीं लकता। 
दाँ, घोणा देने घालों को घतत दूसरी है। 


सत्ताईसवॉँ प्रश्न । 
सोमसेन पिवर्णाचार को द॒म प्रमाण गद्दों मानते परन्तु 


( र€७ ) 


विघवायियाद्य के विगोधों परिडन इसको पूर्ण भरमाण मानते 
ईैं, यहाँ तक द्लि उस पत्ता के मुनिवेषों लोग भो उसे पूर्ण 
अमाण मानते हैं । ज्ञिस प्रकार कुरान पर अपनो अ्रद्धा न होने 
पर भी किसी मुखलमान को खमककाने के लिये कुरान के 
प्रमाण देना अनुचित नहीं है उसी प्रकार विवर्णाचार को 
न मानते इुये भी स्थिनिपालकों को सममाने के लिये उस्रके 
प्रमाण देना अनुन्ित नहीं है। 

त्रिध्र्णा बार में दा जगद्ट विधवात्रियाद का विध्रान है 
ओर दोनों दी स्पष्ट दै--- 

गर्माधागे पुसघन सोमस्तोश्षयने तथा । 

यधुप्रयेशने रशाष्ट्रापुनर्वियाहमंडने ॥ :-११६ ॥ 

पूजने कुलदेंब्याश्व कन्यादाने तथैय च। 

कर्मप्थेसेप थे भार्या दक्षिण तूपयेपयेन्‌ ॥ ू-११७ ॥ 

गर्भाधान पुंसचन स्वीमन्तोश्नयनन चधूधवेश, विधवा- 
निवाह, कुलदेबीपूना और कन्यादान के समय क्प्री को 
दादिनी ओर चैठाब । ध 

इल प्रकरण से यह बात बिलकुल सिद्ध दो जाती है दि 
खसोमसेनज्ञी को स्त्री पुरर्थियाद स्वीकृत था। पीछे के लिपि- 
कारों या लिपिकारकों को यद् बात पसन्द नहीं आई इसलिये 
डनने 'रणा'डा! की जगद्द शूद्धा? पढठ कर दिया है। पं० पन्चा- 
लालज्ञी सोनी ने दोनों पादों कया उल्लेख अपने अलुवाद में 
किया था पर्स्तु पीछे से किसी के अद्दकाने में आकर छुपा 
हुआ पन्ष फड़वा डाला और उसके बदले दूसरा पत्र खगबा 
दिया | अब बद फटा हुआ पन्च मिल्त गया है जिससे बास्त- 
खिकर बात भकर दो गई हैँ । दूसरी बात यह है कि इन एत्लोकों 
में मुनिदान, पूजन, अभिषेक, धत्तिष्ठा तथा मर्भाधाचादि 
संस्कारों की बात आई ई इसलिये यहाँ शुद्ध की घात नह्दों 


( शृष्ध ) 


आसकती फ्योक्ति प्न्थकार के सतालुसार शो को इस कार्यों 
का अधिकार नहीं है | इसलिये वास्तव में यहाँ 'रख्डा पुम- 
प्रिंचाइ' पाठ ही है जैसा कि प्राचीन पतियों ले लिद्ध है। 
अब ग्यारहयें अध्याय के पुनर्थियाह विधायक स्छोको 
को भी देख लेना चाहिये । २७९ ये स्छोऋ में साधारण चिवा४- 
विधि समाप्त द्वो गई है परन्तु गून्धथकार को कुद विशेष कदना 
था सो उनसे १७२ ये इलोक से स्तगाऋूर रऊछ थे पतोक तकः 
कहा है| परन्तु दूसरी आंचूत्ति में पऐ्डिनों ने १७७ ये लोक में 
#श्रथ पर्मतस्मनिवचनम ऐसा घायय और जोड़ दिया जो 
कि अथम्रावत्ति में नहों था ! खैर, ये कहीं फे हों परस्तु सोघ- 
सेनओ उन्हें जैनधर्म के अनुकूल समभते हैँ इसलिये उन को 
उद्दुघूत करके भी डनका ख्राडन नहीं करते । इसरीलिये पन्ना 
लात जी ने १७२ थें एलोक की उत्थानिश्य में लिणा है कि-- 
“फामतके अलुसार उसत्र बिपयका विशेष कथन करते है जिख 
का जैनमत थे साथ कोई विरोध नहीं है ।? इललिये यहाँ जो 
पाँच एलोक उद्धृत किये जाते उनके विपपमे कोई यह सर्दी 
कह सकता कि ये तो यहाँ यहाँ के है इनसे हमें फ्या सर मवम्थ 2 
दूरी बात यह है कि सोमसेन जी मे यहाँ चहोँ के शलो को से 
या नो गुन्थका आधा क्लेयर भग रफ्जा है, इसलिये यहाँ वां 
के एलोका के दिपय में सिर्फ़ इतना हो कटा जा सकता है छि 
यह रचना दूसरों को है परन्तु मत तो उन्हीं का कदलायग । 
ऐर, उन एइला को को देषदियि-- 
चिचाद्दे दम्पती स्पाता जिरात ज्ह्यचाएरि कौ | 
अर्लझता यधूदेय सद शरयास्यतादानी व २२--हैज रे था 
न वियाद दोजाने के बाद पति परनी सीन गान तक आय 
ऋपय से रहें (इस के बाद बघू ऋलझूत की जाग और ये दोनों 
साथ सोदें साथ पैंठे और साध भोजन करें । 


( १६६ ) 


चध्चा खहैच कुर्चात निवास शबशुरालये । 
आअतुर्थदिनमन्रय फ्रेचिदेय चदन्ति द्वि॥ 
बग, वधू के साथ सखुराल में हो निवास करे परन्तु 
कोई कोई कहते है शि चौथे दिन तक द्वी निवास करे। 
चतुर्थीमष्ये ज्ञायन्ते दोषा यदि वरस्य चेत्‌ । 
दक्तामपि पुनदधात्‌ विनास्यस्म बरिदुचु बाः ॥ ११-१७२ 
चओऔश्ी गात्रि को यदि घरके दोष (नपुंसकत्यादि) मालूस 
हो जायें सो पिता को चाहिये कि दो हुईं-विचादी हुई-कत्या 
दर से किसी दुसरे घर कप दे दे अधोन्‌ उम्र हुए पुर्र्चियाद 
करदे ऐला बुद्धिमानों ने कह्दा है । 
प्रधरैक्रादिदोषाः स्युः्पतिसद्वादधो यदि। 
दक्तामपि दरेदद्यादन्यस्मा इति केचन | ११-६७५ 
अगर पतिखदम के बाद मालूम पढ़े कि पति पत्नि के 
प्रवग गोतादि हो एऋता है तो पिता अपनी दी हुई कन्या 
क्रिली दूसरे को देदे 
कल्ती तु पुनरुद्वाहं व्जेयेदिति गालवः। 
कम्मिंश्विददेश इच्छुन्ति न तु संत केंचन ॥११--१७६ 
परन्तु गाल्व ऋषि कहते हैं कि कल्िकाज्में पुरर्विबाह 
ने करे और कोई कोई यद्द चादरत्े हैं कि कहीं कहीं पुनर्वियाद 
किया ज्ञाय सब जगह न किया जाय । 
दक्तिय श्रांतमें पुनर्निचाहका रिवाज दाने से भद्टार क ज्ञी 
मे इस धान्त के लिये यह छूट चाही हैं। यो तो उनने पुनर्दि- 
चाह को आवश्यक माना हैं परन्तु यदि दूसरे आंत के लोग 
पुनर्चियाद न चलाता च्याई तो अद्दारऋ जी दिखी किसे घान्त 
के लिये खासकर दक्षिण प्रान्नके लिये आवश्यक सममते ई । 
पाटक चेखें इन शलोको में स्थीपुनर्दियाद का कैसा ज़वदेस्त 
समर्थन है । यहाँ पर यद्द कहना कि चह पुरुषों के पुनर्विचादह 


(२०० ) 


ऋ नियेधक हैं घोर अश्ञानता हैं। १७४-९७प ये एलोको में क्या 
के पुनर्दाति या पुनर्विबांद्द का प्रकरण है | १७६ वे श्लोक में पुर* 
जिंबाद के विपय में कुछ विशेष दिध्ि वतलाई गई है। सिशेष- 
विधि सामान्यविधि की अपेत्ता रखती हैं इसलिये उसका संब- 
'>्थ ऊपर के दोनों शल्ोकों से दो जाता हूं जिनमें क्रि स्त्रीपुन- 
« ब्रिवाद्द का विधान हैं । 
कलौ तु पुनदढ्वाई! “कलिकाल्न में तो पुनर्विवाद यहाँ 
पर जो तु! शब्द पड़ा है बह री बतखाता हूँ कि इसके ऊपर 
पुनर्वियाद का प्रकरण रदा है सिसका इांशिक निपेध गालव 
करते हैँ । यह 'तु' शेब्द भी इतना जबर्दस्त दे कि १७६ थे श्लोक 
का सम्बन्ध १७५ ये खछोक से कर देता है और ऐसी दाछतमे 
पुरुष के पुनर्विधाह्द की बात ही नहीं आती । 
दुसरी यात यह है कि पुरुषों के एुनर्थियाह का निपेध 
किसी काल के लिये क्रिसो भाचीन ऋषि ने नहीं किया। हाँ 
एक पद्कीफे रहते दुए दूसरी पत्नीका निषेध किया है । परन्तु 
विधुर दोजाने पर दुसरो पत्नीका निषेध नहीं किया हैं ग ऐसी 
पत्नी को भोगपत्नी कद्मा हैं । इसलिये ओगपत्नी के निपेध 
को पुनर्घिवादका निषेध समझ सेना यक्षन्तय शाब्दिक अतान 
है । मतलय यद्द किन तो पुरुषों का पुनर्वियाद निषिद्ध हैंस 
गहाँ उस का भकरण है, जिससे १७६ धे स्छोकषा अर्थ बदला 
जा सकते) यह कहना कि हिन्दू प्रन्थ कारों ने विधयाधियवाह का 
कहीं विधान नहीं किया है विलकुछ भूल हैं । नियोग और 
विधवावियाद के थिधानांसे हिन्दू स्सृतियाँ भरी पड़ी है।इस 
का ज्लेक्त समितगति आदि जैग प्रन्थकारों ने भी किया है । 
स्थितिपालक पणगिइत १७० ये छछोक के परतिसक्लाद्धों 
शस्दो का भी मिथ्या अर्थ करते हैं। पतिसझ शब्द का पाणि- 
पौड़न अर्थ करना हद दे को घोसेयाकी है । पतिसझ रू पति- 
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अम्भोग” यह सीधा सच्चा अर्थ इरेक आदमो समभना हैं। 
३१७७ ये कोक के चतुर्थी शब्द का भो पराणिपीड़न अर्थ 
किया है श्रोर इघर पतिसह़ शब्द का भो पराणिपीड्न अ्र्थ- 
किया ज्ञाय तो १७४ वा शोक बिलकुल निरर्थक हीज्ञाता हैं: 
इसलिये यहाँ पर परागिपोडन अर्थ लोक, शास्त्र और प्रस्थ* 
रुचता की दृष्टि से विलकुल कूडा है। 
अधः शब्द का अर्थ है 'वोछे', परन्तु ये प्डित करते 
पढ़िले। परस्तु नतो किसी कोष का ध्रमाण देते हैं और न 
स्वोहित्यिक प्रयोग वतल्ाते दे | परन्तु अधः शब्द का अर्थ 
पीछे या बाद द्वोता है; इसके उदाहरण नो जितने चाद मिलेंगे । 
जैस भ्रधोभक्त अर्थात्‌ भोजनानते पीयमान जलादिकम्‌-भोजन , 
के अन्त में पिया सथा जलादिक । इसी तरद्र “श्रधोलिणित 
ज्लोऋ" शब्द का अर्थ है 'इसके याद लिजा गया रो कई न कि 
इसके पहिल लिखा गया शुल्लोका। इशललिये 'पनिसहादधः 
शब्द का अर्थ हुआ 'सम्भाग के बाद! | जब सम्भोग के बाद 
कन्या दुसरे को दो जासकती है तब स्त्रीपुनर्थियाह के विधान 
की स्पप्टसा और क्या द्वोगी ? 
अगर “अ्रधः” शप्द का अर्ध 'पद्दिले! भी कर लिया ज्ञाय 
सो भौ १७१ घे पुल्लोक से स्घ्रीपुनर्धियाह का समन ही दोता 
है। 'सम्मोग के पदिले' शब्द का मतलब हुआ 'सप्तपदी के 
बाद! क्योंकि सम्भाग सप्तपदी के बाद द्वीता है। यदि सप्त- 
पदी के पहिले त्तऋ दी पुनर्दान की बात उन्हें स्वीकृत धोती 
तो थे पतिसद्ञ शब्द क्या डालते ! सप्तपदी शब्द ही डालते । 
सप्तपदी के द्ोज्ञाने पर वियाद पूर्ण हो ज्ञाता है और जब सप्त- 
पदी के बाद पुनर्दान छिया ज्ञा सऋता है तो स्न्नीपनाीदादह 
झिद्ध दो गया। , 
बिवर्णायार में यदि पएकाघ शब्द द्वी स्त्रीपनर्दियाद- 


( रण्२ ) 


साधक द्वोता तो बात दूसरी थी, परन्तु डनने तो श्नेक प्रकरणों 
में अनेक तरद्द से स्प्रीपुनर्थिधाद का समर्थन किया है ! इस 
भ्रिवर्णाचार में ऐसी बहुत फम बातें दे जो ज्ैनधर्म के अलुकूत 
हों। उन बहुत थोड़ी यातों में एक बात यद्द भो है । इसलिये 
बिचर्णायार के भक्तों, फा कम से ऋम विधवाविवाद् हा तो 
पूर्ण समर्थक हे।ना चाहिये। 
, इतना लिखने के बाद ओ कुछ आपको के आदोप 
रह गये हैं उनका समाधन किया जाना हि ४ 
आपफ्षेप ( के )-- गाल ऋषि तो पुन्रिवाद् का निः 
वेध कर रहे हैं। आप विधान क्यों समझ चैठे १ ( भ्रोलाल, 
बव्रिद्यानन्द ) है है 
समाधान--गाणव ऋचि ने सिर्फ़ कलिकाल फे ल्लियि 
पुनर्वियाह- का निषेध किया है। इसलिये उनके शब्दों सेद्दी 
पहिले के युंगो में पुनर्विवाद का विधान सिद्ध हुआ | तथा 
इसी ख्छोक फे उत्तराधे से यह भी लि द्वोता है कि शोई 
आचार्य किसी किसी देश के लिये कलिकाल में भी चुनर्धियाह 
चाहते है । इसलिये यह खो विधवाधिधाद को समर्थक है । 
ओोगपरनी आदि की यातों फा खरा्न किया जा छुका द्वै। 


श्रीलालज्ी मे ज्ञो १७२ घे.आदि एसोओ का अर्थ किया है व 


बिलकुल वेदुनियाद तथा उनकी दी पार्टी फे पंडित पन्‍नाछाल 
भी सोनी फे मो घियद है । इन शलोकों में रज्म्थक्ता होने की 
दात नी एक पल्‍्चा भी न कहेगा । 

आतेप ( ख )--मल॒स्मूति में मो विधयाविधाद पा 
नियेध है। 

ममाधघान--धाक्षेपक याद बात तो मानते ही दें कि दिन्द 
शारुईं में परस्पर विरोधी कथन बहुत है। इसलिये पर्दा 
विधधायियाद धोर गिषोग का एफ जगद् जप दाए समर्थी 
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पाया ज्ञाता हैं तो दूसरी अगद्द अह्मचय॑ की मद्दत्ता के लिये 
दोनों का निषेध भी पाया ज्ञाता है ! झगर परिस्थिति की दृष्टि 
से घिचार किया जाय तो इन सबका स्मनन्‍्यय दो जाता है। 
खेर, मलुस्सति तथा अन्य स्सृतियों में विधवावियाह या रूपी 
पुनविवाद के काफी प्रमाण पाये जाते हैं । उनमें से कुछ ये दै-- 

या पत्या वा परित्यक्ता विधवा बा स्थयेच्छुया । ' 


डत्पादयेत्पुनभू त्वा स पौनर्भव उच्यते ॥ 
मलुस्मुति &-१७५४॥ - 


स्रा चेद्दातयोनि! स्याद गनप्रत्यागतापि धा। 
पौनरभधेन भनश्नो सा पुनः संस्कारम्दति ॥ 6-१७६॥ 
पति के द्वारा छोडी गई या विधवा, अपनी इच्छा से दुसरे 

की भायो हो जाय और जो पुत्र पैदा करे चद्द पौनभेव कददला- 
थगा। यदि वह स्त्री श्रजतयोगि हो और दूसरे पति के साथ 
विवाद करे तो उसका पुनर्विद्राह संस्कार होगा। ( पौनभवेत 
भत्रों पुनर्विवाहाख्य संस्कारमहँत्ति) अथवा झपने कीमार पति 
को खोड़कर दूसरे पति फे साथ चली जाब और फिर लौ?- 
कर उसी कौमार पति के साथ श्राज्ञाय तो उनका युनर्विवाह 
संस्कार धोगा । ( यहा कौमार पतिमुत्सज्यास्पमाधित्य 
पुनरतमेच प्रत्थागता भचति त्तदा तेन क्ौमारेण भर्चापुनविंधाहा- 
सं संस्कारमदहति )। यहां पुनर्वियाद को संस्कार कहा ई 
इसलिये यद्द सिद्ध हें क्ियद्ध ब्यभिय्राररूप या निधनीय 
नहीं है । हु 
इिन्दुशाओं के श्रनुसार कलिकालत में पाराशरस्मृति 
मुंख्य है। 'कलौ पाॉराशराः स्खुताश । पाराशगस्सति में बो 
पुनर्वियाद्द बिलकुल स्पष्ट है-- 

नष्डे झखते धयज्िते क्लीये च पतिते पतौ । 

पंचस्वापस्छु नारीणां परक्तिस्‍न्‍्यों विद्यौयते | ४-३७ ॥ 
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पति के खो ज्ञाने पर, मर जाने, संन्यास होज़ाने, सपु- 
खकक होगे नथा पतित होजाने पर स्थियों को दूसरा पति ऋर 
होने का विधान है ! है ४. 3 

पति शब्द को 'पतो! छूप नहीं होता-यह बहाना 
निकाल कर श्ोलालज्ञी तथा श्रन्य लोग 'अपती' शब्द निका- 
चलते है और अपतनि का अर्थ करते हैं-जिसशक्ली सिफ़ लगाई 
हुई हो | परन्तु यद्ध कोर प्रप हैं | ष्योकि इस शलोक को. 
जैवाबार्य श्रीशमितयगति ने विधवाविवाद के समर्थव में दी 
डदुघुत किया है। देजिये भरमपरीक्षा --+ 

पस्यो प्रत्नज्ञिते क्लोबे प्रनष्टे पतिते झखूते । 

पंचस्वापत्सु भारीणां पतिस्न्यो खिघोयते' ॥ ११-१२ ॥ 

दूसरी बात यद्द है कि अगर यहाँ 'अपतौ! निकलता 
दोना सो 'शपनिरन्या विधीयते' ऐसा पाठ रेखसा पड़ता जो 
कि यहाँ नहीं है और न छुन्दोभक् के फारण यहाँ अकार 
निकाला जा सकता है । 

सीसरी बात यह दे कि भपति शब्द का अर्थ जिसकी 
सिफू सगाई हुई दो पेला पति' नहीं देता । अरसि शब्द के 
इस अर्थ के लिये ऋई नमूना पेश करना चाहिये । 

चौथों वान यह है किपनि शब्द के रूप हरि सरीखे भो 
चलते ई | फ्ोकि पति हा अर्थ जहाँ साधारणतः स्थामी, 
माजकतिक यह द्वोता है वहाँ समाप्त में ही प्लि संक्षा होती दे 
इसलिये यहाँ 'वती' ऐसा झूप नहीं घत सकता ) परन्तु जदाँ 
पति शब्द का लाक्षणिक अर्थ पति अर्पात्‌ 'पिवादित पुरुष 
अर्थ लिया जाय पहाँ असप्रास में भो थि संझा दो जातीएईे 
जिससे पती यह रूप भी बगता हैं। पति समाल एथ इस 
सूत की तत्ववोधिनी दोका में खुलाला सौर पर यह बात 
लिख दी गई हैं और उसमें पाराशरस्घति का (वतिते पता! 
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बाला श्लोक भो इदधृत दिया गया है जिससे भी मालूम 
दोता हद कि यहाँ अपतो' नहीं ई 'पतौ! है । "अथ कर 
सीयायाः पतये नमः” इति, 'नप्टे झते प्रयक्िते कीये च पतिने 
पर्नो ! पंचस्वापर्छु नागीैणां पतिरन्‍्यों विश्ीयतते' इति पाराश- 
रेख्य | अन्नाहुः पतिरिति श्रखातः चतिः तत्करोति तदाचष्टे 
इनि शिवि टिलोपे अच इः इत्वीणादिकरप्त्यये शरनिरदि ड्सि 
खिलापे व निष्पन्तोड्य पतिः “पति समालः पथ इत्यप्र न 
गहने, लाकणिकत्यादिति?!। 
पति शब्द के घि्ध॑शिक रूपों के और भी नमुन मिलते 
हैं तथा चैद्क स॑म्छृत में ऐसे प्रयोग प्रहुलता से पाये जाने 
है! पद्दिले दम यजुर्वेद के उदादरण देते दे-- 
*_ नमो रद्रायाततायिने क्षेत्राणां पनये नमः, नमः सूनाश्म- 
हन्स्ये बनाना पूनये नमः | १६ । १८। > 
इसी तग्ड 'क्ाणां पतये नमः पत्तीनां पतये नमः 
आदि यहुन से प्रयोग पाये जाते हैं । 
झरुबययं पाराशर ने--जिनके शल्तोक पर यह विवाद चल 
रद्दा ईं--अन्यत्र भी 'पतौ! प्रयोग किया है । यथा--- 
ज्ारेण जनये दुगर्भ खते स्थक्ते गते पनौ | 
तां त्यजेदपरे राष्ट्रो पतितां पापकारिणीम्‌ ॥ १० -३१॥ 
अर्थात्‌ पति के मर जाने पर या पति से छोड़ी ज्ञाने 
पर जो स्त्री ब्यभिचार से गर्भ घारण करे उस पापिनी को देश 
से निकाल देना चाद्दिये | अर्थात्‌ पाराशरजी यह नहीं चाइसे 
कि कोई झ्री ब्यभिचार करे | विधवा या पनिहीन स्त्री का कर्त॑- 
ब्य है कि यद पुनर्वियाद्द करले या बअ्रह्मचये से रहे, परन्तु ब्य- 
सिचार कभी न करे । जो स्तियाँ ऊपर से नो चविधवाविद्याहकों 
या उसके प्रचारकों को गालियाँ देती हैं और भोतर दो भीतर 
व्यभिचार करती हैं वे सचमुच मद्दापापिनी हैं । ह 
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कभी उद्धृत न किये जाते । पाठक इनके अर्थ पर विचार करें, 
पूर्वापर सम्बन्ध देखें और नियोग तथा विधवाविवराद के भेद 
को समझई। ये श्लोक नियोगप्रकरण के है । 

तियोग में सन्‍्तानोस्पसि के लिये सिफ़ पक बार संभोग 
करने की आशा दे! नियोग के समय दोनों में सम्भोग क्रिया 
गिलकुल निर्लिप्त द्वोऋर करना पड़ती है तथा किसी भी तरद 
को गह्थिकता से दर गह्दना पड़ता है देखिये-- 

ड्येप्ठो यथीयसों सायो ययीमान्याप्रज्ञस्त्रियम्‌ । 

पतिती भयतों गस्या नियुक्तावष्यनापदि ॥६-५४८॥ 

अगर घिधवा फ्रे सम्तान हो ( श्रगापदिजसस्तानागार्ध 
बिना ) तो उसका उप्ेष्ठ था देवर नियोग करे तो पत्तित हो 
जाने हँ। 
देवशढ्ा सर्विडाहा स्रिण सस्यडूनियुक्तया । 
प्रजेप्सिताधिगन्तत््या सन्‍्तामस्य परिछतये ॥ &-५६॥ 
सन्‍्तान के नाश हो ज्ञाने वर गुर प्तनों हो झाकश्षास विधि 
पूर्यक देवर से या और सर्पिड से (कुठुम्यी से) इच्छित संतान 
पैदा करता चाहिये। ( झ्ायश्यकता होगे पर एक से शब्िक 
सम्तान पैदा की जाती दै। हिन्दू पुराणों फे अनुसार अ्रतराष्ट्र 
पांइ और पिदुर नियोगज्ञ सस्तान हूँ ) । 

विघवायां निमुरूस्तु घुताक्तो धाग्यतों निशि। 

एकपुरपादयेत्पुत्न॑ न द्वितीय कर्थंचत ॥ ६-६० ॥ 

विधया में (ग्रावश्यकता दोगे पर सघयाएें भी) संसार 
के लिए नियुक्त पुयप, सारे शरीर में घी का शेप करे मौरा 
रक्से और एुक हो पुत्र विदा करे) 

शिघयाणों जियोगाएें नियृचि तु चधाविधि । 

गुर्यथ स्मुपादध चतयारां परस्पर भू ॥ £-६२ | 
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नियोग कार पूरा दो जाने पर फिर भौजाई या यहू के 
समाम पवित्र सम्बन्ध गफ्खे । 

नियक्तो तो दिप्रि डिस्त्रा वर्तेयातां तु कामतः | 

ताधुमी पतितौ स्यारता रुनुपागगुझतत्पगी ॥&-६३॥ 

यदि नियोग के समय 'हऋामयासना से घंद्द सम्भोग करे 
तो डले भौजाई या प्रातृयधू के साथ सम्भोग करने का पाप 
लगता है, बह पतित द्वो जाता है । 

पाठक देखें कि यह नियोग कितना कठिन है | साधारण 
मलुष्य इस विधिका पालन नहीं कर सकते | इसलिये आगे 
चलकर मलुस्सृति में इस नियोगका निषेध भी किया गया है। 
चेही निपेधपरक शलोक पंडित लोग उद्गध्युत करते हैँ और 
विधिपरक पलक को साफ छोड़ जाते हैं । 

हिन्दू शास्त्र न तो नियोगऊ विरोधों हैं, न विधधाधियाद 
के | उनमें सिफ़ नियोग का निषेध, ऋलिकाल के लिये दिया है 
क्योंकि ऋलियुग में नियोग के योग्य पुरर्षो का मिलना दुलंभ 
है | यद्दी बात दीकांकारने फट्दी है--“अयय॑ अ स्वोक्तनियोग 
नियेधः ऋलिकालचिप्य/ । दुद्स्पति ने तीन श्लोकों में तो 
और भी अधिक खुलासा कर दिया है | इसलिये डिन्दूशास्त्रोंसे 
विधवा विवाद का निषेध करना स्वथा भूल है । 

झ्राक्षेप (घ )--चाणिवकयने धुमर्दियाह की आज्ञा नहीं दी 
परन्तु पति के पास जाने क्री आज्ञा दी है । बिद्ृल् क्ञामे का 
अर्थ छोड़कर दूखरा पति करने का अर्थ तो इस अन्घे री दग- 
बार को हो सूका। # 

समाधान--भीलालज्ञी जान वूककर थात को छिपाते 
हैं अन्यथा "यथादत्तमादाय प्रमुश्चेयु/” आदि बावयों से 
बिवाह सम्बन्ध के टूट जानेका साफ़ विधान है। खर, पद्दिल्ी 
बात तो यद्द है कि उन वाफ़्योंका अजुवाद छपी हुई पुस्तक 


] 
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से लिया गया है ।' दमारे विषय में अर्थ बदलने की कुकरपता 
आप गले दी ऊरे, परन्तु अनुवादक के विषय में इस कहना 
की कोई ज़रूरत नहीं है । इसके अल्ुवादक वेद्रत् विद्याभा 
सकर, न्‍्यायतौ्थ, सांख्यतीर्थे और वेदान्त विशारद हैं । 
दूसरी बात यह है कि 'विदुल लासे' घातु का प्रयोग 
घियाद अर्थ में ऐोता है। मसुस्झृति में विन्देत देवर+ का पर्याय 
चाषप भर्तु३ सोदर म्राता परिणयेत्‌ किया है। इसी तरह खोफ 
&-६० में 'बिन्देंत सदर्श पति! फा “वर स्वयं बुणोत' पर्याय 
चाबप दिया है | खुद कौटिलोय अर्थशास्त्र में बिदुल धातु 'ा 
प्रयोग बरण के अर्थ में हुआ है । जैले--ततः पुत्रार्थी द्वितीयाँ 
विन्देत भर्थात्‌ पदिली खी से अगर १२ वर्ष तक पुत्र पैदा न 
हो तो पुत्रार्थी दूसरी शादी करले | यहाँ विन्देत का अर्थ शादी 
करें दी है। इसी तरह और भो बहुत से प्रयोग दैं । पहले 
हमने धोड़े से प्रमाण दिये थे, अब दम ज़रा अधिक दूंगे। उन 
में देसे प्रमाण भी होगे जिनमें विदुल का श्र्थ पास जाना न 
हो खसकेगा। * 

पते भत्त रिघर्मकामातदानीमेयास्थाप्याभर्ण श॒ुरक 

शेपे च तभेत ॥ २४ ॥ लब्ध्या या पिन्दमाना सवूद्धिकमुभयं 
दाष्येत ॥ २६॥ अर्थात्‌ पति के मरने पर प्रह्मचर्थ से रहने 
बाखी स्री, अपना स्त्री घन और अवशिष्ट शुरू ( लियाद के 
समय प्राप्त घन ) लें ले । अगर इस घन' को प्राप्त कर यह 
( विधया ) धियाद ऋरे तो उससे व्याज्ञ सद्दित घापिस से 

लिया ज्ञाय । घर 

पढठिऋ पिचोरें कि यहाँ “विन्द्सागा! का अर्थ चिधादद 

»५ करने धाली है न कि पति के पास जाने घाली क्योकि पति तो 

” भर चुका है। और भी देखिये-- रु 

'कुडुम्पकामातु श्वपुरपतिदत्त निवेश काले लमेंत ॥रओ 
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निवेशकालं हि दीर्घशवासे व्याण्यास्यायः ॥०९८॥ यदि विधवा 
दुसरा घर यसाना चाहे अर्थात्‌ पुनर्थिवाद ऋरना चाहे तो अव- 
सुर और पति द्वारा दी हुई सम्पत्ति को चद् विययाह समय में 
ही पा सकती है | धिधाह का समय दम दीर्घ प्रवास के प्रक- 
रण में कहँगे। 

इसी दीर्घपयास प्रकर ण॒ के वाक्य दमने प्रथम लेण्त में 
डद्रृश्ुत किये थे। इससे मालूम होता है कि यहाँ दुनर्चिबाद का 
दी ज़िकर है न कवि पति फे पास जाने का। 

“3बछुर पभातिलोम्येन था निविष्टा श्वछुर पतिदस्तं 
जीयेत”” ॥ २६॥ श्वसुर की इच्छाके विरुद्ध विद्याद्द करने वाली 
ब्धू से, श्वसुर और पति से दिया गया घन ले लिया जाय । 

इससे मालूम द्वोता है कि महाराजा चन्द्र गुप के राज्य 
में श्वछुए अपनी विघत्रा चधू का पुनर्वियाद कर देता था । 
अगर श्यछुर उसका पुनर्विवाद्द नहीं करता था तो चद्द बधू दो 
अपना खत्रीघन छोड़कर पुनर्दिबाह कर लेती थी। 

शानिहस्तादभिमृण्ाया झ्ञातयों यथागद्दीत॑ दद्युए॥ रे० ॥ 
न्यायोपगतायाः प्रतिपत्ता स्त्रीधन॑ गोपायेत्‌ ॥३१॥ अगर उसके 
पीहर बाले ( विसा प्राता आदि ) उसके पुनर्विवाद का प्रवन्ध . 
करें तो थे उसके लिये हुए घन हो दे दें, फर्योकि न्यायपूर्वक 
रक्तार्थ प्राप्त हुई स्त्री की रक्ता करने बाला पुरुष उसके धन की 
भोरक्ताकरे। ह 

पतिदाय॑ बिन्द्माना ज्ञीयेत ॥ ३२॥ श्रमेकामाभुजीत 
॥ ३३ ॥ दूसरे पतिकी कामना बाली स्त्री रतिका दिस्सा नहीं 
पा सकतो और ब्रह्मचय से रद्दने चाली पासकती है। 

पुत्रचती विन्दमानास्त्रीधन जीयेत ॥ ३४ ॥ तु सुत्री धन 
पुत्रा दरेपुः ॥ ४५ ॥ पुप्रभरणार्थ वा विन्दमाना पुझार्थ स्फाती 
कुययांत्‌ ।रे६॥ कोई स्त्री पुत्र वाली दोकरकेमी श्रगर पुनर्षिवाद 
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करे तो यद म्त्री घन नहीं पासकती । उसका स्त्रीघरन उसके 
दुध लें ले । अगर पुत्रोके मरण पोषण के लिये दी बद्द पुन- 
विवाद करे तो घद अपनी सम्पत्ति पुत्रोंके नाम लिख दे । 
हम नहों सममते कि इन प्रकरो में कोई पुनर्विवादका 
विधान नदेषकर पति के पास जाने का विधान देख सकेगा | 
इस ग्रस्थ में परदेश में गये हुए दीधेप्रवासी पति को तो छोड़ 
देने का विधान है, उसके पास जाने की तो बात दूसरी है । 
नीचत्तवं परदेश था $स्वितो राजकिल्बिपी 
आ्रायासिद्वन्ता पतितस्त्याज्यः कली बोड पिया पति | 
नीच, दीर्घधवासी, गाजद्वोद्दी, घातक, पतित और नपु* 
सके पतिफों कप्री छोड़ सकती है । हमें खेंद के साथ कऋददता 
पड़ता है कि भ्रीज्ञालजी या उनके साथी किसी भी विपय का 
न तो गद्दरा अध्ययन करते हैं न पूर्वापर सम्बन्ध देखते हैं छो < 
मनमाना बिलकुल वेचु नियाद लिख मारते हैं । खेर, अब हम 
हस्प्रधास और दीघेप्रवास के उद्धरण देते हैं जिनके कुछ अंश, 
पष्टिले लेख में दिये ज्ञा चुके हैँ । 

'हस्पप्रवालियं शुद्ध वैश्य क्षत्रिय आाहयणानां सार्यार सैंच- 
स्सगोत्तर कऋालमाइात्षेस्कषप्रमाता, संबत्सराधिकंप्रजाताओरेदा 
परतिविद्िताडदिगुणं काल ॥रणा अप्रति बिद्विता: खु्दावस्वा विश्व 
पुः पर चस्यारिवर्षाएयश्टी चाश्वातयः। ततो यधादत्तमादाय 
प्रमुख्चयुर ॥ २६ ॥ 

थोड़े समय के लिये याहर ज्ञान वाले शूद्ध चैश्प चरत्रिय 
और ब्राह्मणों को स्थ्रियाँ झगर पुत्रहीन हाँ तो एक वर्ष और 
पुप्रधती इससे अधिक समय तक प्रतोत्ता करें | यदि पति 
(आजीविका का अवन्ध कर गया दो तो इससे दुने समय सका 
धतीक्षा करे। ज्ञिनकी आाज्ञी घिका का प्रवन्ध नहीं है, उनके बंधु 
बाँचय चार चर्ष या आठ वर्ष तक उनका भरण पोषण करें । 
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इसके बाद प्रथम विवाद के समय में दिया हुआ धन वापिस 
लेऋर दूसरी शादी के लिये आज्ञा देदे ! 

पाठर देखें कि यहाँ 'प्रमुश्चेय: किया है । इसका अर्थ 
चोड़ दे! ऐसा दाता है। पति के पास भेज दे पेखा अर्थ नहों 
दीता । पति के पास से पिता के पास, या पिता क पास से 
पति के पास झाने जाने में मुख्च या छोड़ देने का ब्यवद्दार नहीं 
द्वोता । इसलिये सम्बन्ध विच्छेद के लिये ही इस शब्द का 
व्यचद्दार हुआ है । 

ब्राह्मणमधीयानं दश धर्षाए्यप्रजाता, द्वादश प्रज्ञाता 
राजपुसुपमायु: ज्ञयादाकाडदैत ॥३० सचर्णतम्ध प्रजाता नाप- 
बाद खेत ॥ हे१ ॥ 

पढ़ने के लिये विदेश गये ब्राह्मण की सनन्‍्तानद्वीन रुती 
दशावर्प तक, संतान घाली १२ चर्ष तक और राजकार्यप्रधासी 
की जीवनपर्यन्त प्रतीक्षा करे । हाँ, अगर किसी समान वर्ण 
के पुरुष से यद्द गर्भवती होजाय तो घद्द निनदनीय नहीं हैं । 

यहाँ पर प्रतीक्षा करने के याद पति के पास जाने की 
बात नहीं लग सकती | ज्ञब ऐसी दवालत में परपुरुष से गभे- 
चती द्वोज्ञाने की यात भी निन्द्नीय नहीं हैं तब उनके पुनर्दि वाद 
की यात का तो ऋद्दना द्वी क्या है। 

कुटुम्पद्धिलोपे वा छुल्लायम्यैविमुक्ता यथेण्ट' विन्देत 
जीबितार्थम्‌ ॥ ३२॥ कुठुम्पक्की सम्पत्ति नए होने पर या उनके 
द्वारा छोड़े जाने पए जीवन निर्याह के लिये इच्चाहुसार 
दियाद्द करे 

श्रीलालजी विम्देंत का अर्थ ऋरते दैं पतिके पास जाये। 
दम सिद्ध कर सुके हैं कि विन्देत रा अर्थ' विवाद करे! है । साथ 
ही इस झन्‍्ध का सारा प्रकरण ही स्त्री धुनर्विवाद का है यद्द 
यात पद्िले उदूरणों से भी लिद हैं | 'यर्थेट्ट” शब्द से भी 
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उैचाह करने की शात सिद्ध होती है । इच्छाजुलार पति थे; 
एस जाबैे--पहाँ इच्चाुसार शब्द का कुछ प्रयोजन ही नहीं 
।लूप होता, ज़य कि, इच्चानुसार विवाद करे--इस घाक्य 
३ इच्छानुसार शब्द्‌ आधश्यक्त मालूम दोता दे । 


आपदट्मतावाधर्म बियाहत्कुमारी परिणद्वीतार मनाडयाय 

ओवित॑ श्रयमाणं सप्ततीर्था स्याका डुच्तेत ॥ २३ लब॒त्सरं भुयमा 
णमाण्याय ॥३४॥ प्रोषितमशयभारणं पश्चती थान्या कडत्तेत ॥ रेप | 
दश ध्रमयाणम्‌ ॥ रे८ ॥ एक देशदत्त शुर्क घीणीतोर्थान्यशूय- 
मायम ॥रेआ। भ्रयमाणम्‌ सप्तती थन्यिकाडत्तेत ।8:॥ दत्त शुरुफ 
पश्ञतीर्थधान्यश्ुयमाणम्‌ ॥३६॥ दशा श्रूयम्ताण म्‌ ॥४०॥ तत्तः परे 
धरमस्थेविंस॒ष्टा यथेए्म्‌ विन्देंतू ॥४१॥ निधधेनता से आपदुरत 
कुमारी ( अक्ततमानि ) चिसका चार धघरमंधियाहों में से फोई 
विदाह हुआ और उसका पति बिना के प्रदेश लव गया 
हो तो बद सात मासिक एयत घतीक्षा करे । कदृकर गया 
हैं। तो एक चर्ष तक। प्रयालो पति की ख़बर न फ़िलने पर पाँच 
भासिकधर्म तक। घबर मिलगेपर दश मालिकथर्म तक पतीत्ता 
करें। विधाह के समय प्रतिकश्षात घत का एक भाग ही शिसने 
दिया हो ऐसा पति विदेश जानेपर अगर उच्चफी ख़बर न मिल्ले 
तो तीन मासिकधर्म तक झोर ख़बर मिलाने पर भाद मालिक 
भ्रम॑ तक उच्चकी प्रतीक्षा करें। शगर प्रतिक्षात घन सारा देदिया 
हो तो ख़बर न पिखगे पर तीन और ख़बर मिख़ने पर सात 
मासिकधर्म तक प्रतीक्षा करे । इसके बाद धर्माथिकारी की 
थाश खेकर इच्चानसार दूसरा वियाद कर के (यहदाँसगी 
यथेष्ट' शब्द पड़ा हुआ है ।)। साथ दी धर्मांधिकारीस आशा 
मे की बात कही गई है। पुनर्विधाद के लिये दी धर्माधिकारी 
की आधा को ज़रूरत है न कि पति के पास ज्ञाने फे लिये। किए 
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जिस पति की खबर ही नहीं मिली है उसके पास चद कैसे जा 
स्तकती है ! 
दौोर्घप्रयासिमः प्रधज्ञितस्य प्रेतस्य या भार्याखपतनीर्थान 
स्पाकांचोत ॥ ४३ ॥ संचत्सरं पत्ाता ॥ ४४॥ सतः पतिखोदय 
गच्चेसू ॥ ४४ ॥ यहुप॒ प्रत्यासर्त धार्मिक सम समर्थ कनिष्ठम- 
भाय या। तदभावेडप्पलोदय सबिएड कुसयं वालतम्‌ । ४७ ॥। 
एतेषां एप एच क्रम+ ॥ ४८॥॥ 
दीर्घपरवासो, संस्यासी या मर गया द्वो तो उसझी स्प्री 
सप्त मासिकधमें तक उल्लक्री प्रतोक्ता करे। अगर सन्‍तान बाली 
हो तो एक वर्ष तक प्रतीक्षा करे, इसके याद पति के भाई के 
साथ शादी करले। जो भाई पतिका नज़दी की हो, घार्मिक दो, 
पालन ऐोपषण कर सके और पक्षी रदित हो । अगर खगए भाई 
नद्दोंतों पति कै वंश का दो या गोप का दो | 
यहाँ तों भ्रील्लालज्ञी पति के पास जाने क्री बात न 
कहेंगे १ व्योछि पति तो संन्‍्यासी दो गया है या मर गया है। 
फिर पत्ति के भाई के पास जाने की झाक्षा वर्षो है! अपने भाई 
या विता या श्यछुर के पाल जाने को क्यों नदों ? फिर पति 
का भाई भी केला ? जिसके पत्वी न दो। कया अब भी श्रीलाल 
जी यहाँ विवाद की दात न सममभेते । 
आज्षेप ( डा )-आंचाय सोमदेवजी ने ज्ञिन स्प॒तिकरार्रों 
के विषय में लिखा है चह सब चर्चा सगाई वाद क्री है । 
चैंप्णुवों के किसी ग्रन्ध में भी विधवाविवाद की आक्षा नहीं है । 
(श्रीलाल ) 
समाधान--विकृतपत्यूदादि पुनरत्रिवादमर्दतोति सुखू- 
तिकाराश” विकृतपति के साथ विद्याद्दी गई स्त्री भो पुनर्विधादद 
कर सकती है| स्छतिऋरों के इस पक्तत्य में सगाई की हो 
घुन लगाये रइमे बाले क्रोलाल जी का खादख धन्य है। 
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'तावडिवाहो नैत्रस्याद्यायचत्सप्तपदी सचेत! नग्र तक विधाद 
नहीं दोता जब तऊ सप्तपदो न हो जाय । इसलिये जिस स्त्री 
को बिचादी गई कहा है वद अभी तक घारदत्ता दी बनी हुई 
है, पेसी बात धीलाल जी ही कष्ट सकते हैँ | फिर पुनर्विधाद 
शब्द भी पड़ा हुआ है । यह एुनर्विवाह शब्द ही इतना स्पष्ट 
है कि विशेष कहने की ज़रूरत गहों है । स्लैंग्,धीलाल जी इस, 
घाफ्य का ज्ञो चाहे धर्थ करें परन्तु उनने यह यांत मानक्नी है 
कि सॉमदेय जी को इस वाकप में कुछ आपत्ति नहीं है। 
अम्यथा उन्हें इस बाफप के उद्दुधुत करने की फ्पा ज़रूरत 
थी, जब कि खगड़न नहीं ऋरना था। चैप्णयों के भर्थों में पुन- 
पिंयाह की कैसी शाज्ञा हैं यह यात हम इसी लेग्त में घिस्तार 
से लिझ कर चुके हैं । 
प्रश्न अट्टाईसवाँ 
'.. इस प्रश्न में यह पूछा गया था कि शगर किसी अशोध: 
कन्या के साथ कोई पल्ञास्कार करे तो फिर उच्चका विचाद 
करना चाहिये या नहों। हमने उत्तर में कहा था कि ऐसी 
हालन में कन्या तिरपराध्र है। इसलिये विधया-घिधाद फे 
विशेधो भी ऐसी क्या का यिब्राद करे में सहमत ददीग: 
चर्षोकि इसऊा यिघाद पुनर्वियाद नहीं है, भादि। भधीणाक जी 
का कहना है कवि 'उसी पुरुष के साथ उसका वियाह रऋप्सा 
चादिये या यह प्रह्मचारियों रहे, तीखरा मार्ग नहीं जँचता 
जब तक मिश्पात्य का उदय है तय लक भीलाखजी को कुछ 
जैच भी नहीं सकता | परन्तु धीलालजी, न जेचने का काएण 
कूपद भी नहीं पतज़ा सके हैं इसलिये उनका पद बक्तब्य डुरा- 
५ प्रद्द के सिघाय और फुद् नदों | । 
आपेप ( % )-एसो इन्या का वियाद ब्रक्घास्कार करे 
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वाले पुरुष के साथ द्वी करना चादिये। पाणडु और कुन्ती के 
चागित्र से इस प्रश्ष पर प्रकाश पड़ता है। ( विद्यानन्द ) 
समाधान---एण्ड और कुन्ती का सम्बन्ध बलात्कार 
, गहीं था जिससे दम पाण्ड को नीच और राक्षसी प्रकृति का 
मलुष्य कद सके । और ऐसी हालत में पाराडु अपान्न नहीं 
कहा ज्ञा खकता | बलात्कार तो शैतानियत का उग्र और 
ब्रीभत्सरूप हैं | बत्तात्कार सिफ़ कुशील ही नहीं है, किन्तु 
बद घोर राक्ाली दिला भी हैं । इसलिये बलात्कार के डदा- 
दरण में पाणडुकुल्ती का नाम लेना भूल दै। दम पृछते हैँ 
कि बलात्कार, वियाद्त है या नदों ? यदि वियाद्द हैं तो फिर 
विद्याद्द करने क्री आवश्यकता व्या है ? अगर विवाह नहीं हैं 
- जो बढ कन्या अविवादिता कद्लाई; इसलिये उस्पक्ा ब्रिघादद 
होना चाहिये । 
आत्तेप ( ज )--बविलाय अ्रगर दूथ को जूठा ऋरदे तो 
चह् अपेय हो जाता है, यद्यपि इसमें दूध का अपराध नहीं 
है ! इसी प्रकार यल्लात्कार से दूषित कन्या भी समझना 
«.खाहिये । ( विद्यानन्द ) के 
समाधान--शुस दृष्यांत में अनेक ऐसी चिपमताएंँ है 
जो दूध के समान कन्या को त्याज्य स्लिद्ध नहीं करती। 
पद्वित्ी तो यद्द है कि दूध जड़ दै। ८ अगर गाली में पक 
दिया ज्ञाय तो दूध को कुछ दुःख न होगा । इसलिये दम दूध 
के निरप्राध द्वोगे पर भी उसको तरफ़ से लापर्वाद्व ग्ड 
खकते हैं | परन्तु कन्या में सुख दुःख है। उसकी पर्वाद 
करना स्तमाज का कर्तेब्य है। इसलिये कन्या के निरफ्ताध 
दोने पर दम ऐसा कोई विधान नहीं बना सकते, सिससले 
उसको दुग्फ या उसका अपमान दो! 
दूसरी विषमता भोज्य भोजञक की है।स्री को हम 
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ओोज्य कहे और पुरुष को भोशक, यद्द बास सर्वधा अजुखित 
है | क्योंकि जिस पकार स्त्रो, पुरुष के लिये भोज्य हैडसो 
प्रकार पुरुष, रूचो के लिये भोज्य है इसीलियें स्त्रो जूठी द्वो 
और पुरुष ज्ूठा न द्वो, यद्द नहीं कहा जा सकता | जब पुरुष 
जूठा द्ोकर के भो स्प्री के लिये भोज्य रइता है तो स्त्री मी 
क्यों न रद्देगी ? 
तीसरी बात यद्द है कि स्त्री पुरुष के सम्बन्ध को 
शआप्षेपक्त ने भोग मात लिया है जबकि बह उपभोग - है । भोग 
का विप्य एक बार द्वी भोगा जाता है, इसलिये उसमें जूठा- 
पन आज्ञाता है; परन्तु उपभोग अगेकबार भोगा जाता है। 
सभ्य आदमी अपना ही जूठा भोजन दूसरें दिन नहीं खाता 
, जबकि एक दी बम्त्र को अनेकबार काम में लाता रहता है। 
अगर रूत्ती को भोज्य माना ज्ञाय तो शिस सभी को शझाज 
भोगा गया उस्तको फिए कभी न शोगना चादिय । तब तो 
इग एक पुरुषकों महीनेर्मे चार चार छः छु स्त्रियोत्ती आवश्य- 
कता पड़ेगी अन्यथा उन्हें जूठी स्त्री से दी काम चल्ाना पड़ेगा। 
स्त्री और पुरुपके सम्वन्धमें तो दोनोंद्दी सुजाभुभव फरते 
हैं, इस लिपे फीन किसका जूठा हैं यद्द नहीं कद्दा जा लक्कता | 
फिर भी जो ल्लोग व्प्रियों में जूठेपन का व्यचदार करते हैँ थे 
माता को भी जूठा कह्देंगे, क्योंकि एक बच्चे ने पक दिन ज्ञिस 
माता का दूध पीलिया चद्द दूसरे दिन के लिये जूठो दो गई। 
और दुश्तरें बच्चे के लिये और भी अधिक जूठी हों गई। 
इतना दी नद्दी इस दष्टि से पृथ्वी, ज़ल्त, वायु आदि झूठे ऋद्द- 
कार्यंग्रे, सारा संसार उच्छिएमय दो जायगा, फरयोकि किसी 
मी इन्द्धिय का विषय द्ोोने से जय पदार्थ उज्छिए मामा जायगा 
नो स्पर्श करने से पृथ्वी, जल और वायु जूठी कदल्लायगी और 
“ आँजों से देंज लेने पए सारा संसार जूठा ऋटलायगा । यदि 
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रखना इन्द्रिय के विपय में ही उच्छिष्ट अनुच्छिए का व्यवद्दार 
किया ज्ञाय नो कन्याको दम उचिद्धिस्‍्ट नहीं कद सकते, क्योकि 
वह चयामे खागे की वस्तु नहीं है, जिससे बद्द जूठे दूधकफे समान 
समभौ ज्ञाय । 
उन्तीसवाँ प्रश्न 
श्रेवर्शिकाचार से तलाक के रिवाज का समर्थन होता 

हैं ।"--यद्द बात हमसे संक्षेप में सिद्ध की थी। परन्तु ये दोनों 
श्राच्तेपक कट्दते हैँ कि उसमें तत्वाक की बात नहीं है। भले दी 
तन्नाक या ( 7070० ) आदि धचलित भाषाशों के शब्द 
उस ग्रन्थ में न हो परन्तु वैद्ादिक सम्वन्‍्ध के त्याग का विधान 
अचश्य हैं और इसी का तलाक क द्ते हैं-- 

अप्रजां दशमे वर्ष स्त्री प्रजां द्वादश त्यजेत्‌ । 

सखुतप्रजां पंचदश्श सद्यम्त्वप्रियवादिनीम्‌ ॥११-१६७॥ 

व्याध्रिता कन्नी प्रजा चन्‍्ध्या उन्‍्मत्ता विगतातया। 

दुष्दरा लभते त्याग तोथेतो न तु घर्मतः ॥११-१६८॥ 

झगर दस यबप तक कोई संतान न हवा तो दसचे बर्धमें 
अगर कन्याएंँ ही पैदा द्वोती दा तो वारदवें वर्ष में, अगर संतान 
जीवित ग रहती दो वो १४वें वर्ष में स्त्री को छोड़ देना चाहिये 
और कठोर भाषियी द्वो ता तुरन्त छोड़ देना चदिये ॥ १६७ ॥ 
रोगियों, जिसके कैंवल फन्‍्याएँ हो पैदा होती द्वो, सन्ध्या, 
पागल, जो रजस्वला नहाती द्वो ऐसी म्त्री अगर 
दो तो डलके साथ संभोग का ही त्याग करना चाद्विप; याकी 
पत्नीत्थ का व्यवद्दार रखना चाहिए ॥ १६८ ॥ इससे मालूम 
द्वोता हैं कि १६७ दें खछोक में ज्ञो त्याग बतलाया है उसमे 
स्त्री का पत्नोत्व सम्बन्ध भी अलग कर दिया गया, हैं। यद्द 
तलाकू नदीं तो फया है 


( २२० ) 


भ्रीलाल जी कहते है कि दक्तिण में तलाकू हा रियान 
ही नहीं है। सौभाग्य से दक्षिणप्रान्त आज भी यना हुआ हैं । 
फोई भी आदमी यहाँ ज्ञाकर दे सकता है कि चतुर्थ पंचम 
खेतवाल्न आदि दिगमस्वर जैनियाँ में विधवाविवाद और तलाक 
हा रिवात्र आमतौर पर चालू है या नहों। बदिक बहाँपर 
बिधुए कुमारियों के साथ शादी नद्दी करते इसलिये कुमा* 
रियो के साथ पद़िसे शिस्री अन्य पुयप की शादी फरदो जाती 
हैं इसके बाद तत्वाक दिखाया जाता हैं फिर उस बिघुर के 
साथ इस तलाफ बालो स्त्री की शादी होती है! इसके अमि- 
रिक्त अन्य स्थ्रियाँ भी तलाफ्‌ देती हैं, पुनर्विधाद करती हैं | 

दक्तिणप्रान्त में नलाक का अमांध बतज्ा ऋर श्रोलातल 
जीयातो कूपमरइ्कता का परिचय दे रदे हैं या समाज्ञ को 
घोजा दे से हैं। 


तीसवाँ प्रशक्ष । 


पुराणों में विधया-विवाद्द का उल्लेख क्यों नहीं मिखता 
इसके कार णोका सपभमाण व्ग्विशेन किया था | दोनोंदी आचो- 
पक से यहां पर सी कुछ ख़राडन नहीं बन सका है। परन्तु 
इस प्रद्षर्म विद्यानन्द जीने तो सिफ़े अपनी अनिच्छादी ज़ाहिर 
को हें, परन्तु परिडत श्रीलालजी ने श्रर्ड्ध बएड लिज् मारा 
है । चढ्शि छूष्दताका भी पूर्ण परिचय दिया | जैनजगत्‌ आदि 
पन्नों का काला मु द 'करने का उपदेश दिया हैं | ख़र, यहाँ हम 
संध्षोप में अपना वक्तब्य देकर आत्तेपोका उत्तर देंगे। 

अ--पुणाणों में विधवा-बिवाह का उल्लेख नहीं हे और 
विधुर विद्या का उन्लेज नहीं है। परन्तु यह नहीं कहा ज्ञास- 
कना कि पहिले ज़माने में बिघुर वियाद् नहीं होते थे ।न यह 
कहा ज़ासकता हैं कि विधधाधिवाह नहीं होते थे । 


( रर१ ) 


आ--आज कल भी प्रथम विद्ाद के समय ही। विशेष 
समारोह किया ज्ञाता हैं। द्वितीय विधाहके समय विशेष समा- 
गोद नहीं किया ज्ञाता | इसी तरह पहिले ज़माने में भी स्त्री 
पुरुषों के प्रथम वियाह के समय विशेष समारोह होता था; 
झ्वितीयादि वियादों फे समय नहीं | रामचन्द्र' आदि के प्रथप्त 
विचादह फा जैसा उद्लेज मिलता हैं चैसा दितीयादि विवाहोंक्रा 
नहीं मिलता । इसी तरह स्त्रियोंक भी प्रथम वियाहका उमप्नेज 
मिलता है ठ्वितीय घिवाहों का नहीं । 
इ--पुरुषों के द्विती यादि विचादों का जो साधाग्ण उल्लेख 
मिलता हैं चद्द उन के बहुपत्नीस्थ का महत्व बतलाने के लिए 
है। पुराने ज़मानेमें जो मनुष्य जितना बड़ा बैमबशाली होता था 
घह उतनी ही अधि स्त्रियाँ रखता था | इसीलिए चक्रवर्ती 
के &६ हक्षार, अर्द्धचक्री के १६०००, बलतभद्गफे ८०२० रुथा साधा 
रण शज्ञाओंफ सैकड़ों स्त्रियाँ द्ोती थीं । स्थियाँ अपना पुनर्थि- 
शाह तो करती थों, परन्तु उनका एक समय में एक दी पत्ति 
होता था; इसलिये उनके यहुपतित्व का महत्व नहीं बतलाया 
जासकता था । तय उनके दूसरे विवाहका उल्लेज क्‍यों होता ? 
ई-आज कल लोग अपनी खड़करियों का वियाद जहाँ तक 
धनता दै कुमार के साथ ऊरते हैं, विधुरके साथ नहीं । खास- 
कर श्रीमान, लोग तो अपनी त्ा्टकी का विवाह चिघुरोक्रे साथ 
ऋद्वापि नहीं करते। परन्तु इस परसे यह नहीं कहा ज्ञासकता 
कि आज विधुग्विवाद नहीं होता, या विवाह 'ऋरने घाले विधुर 
जातिच्युत समभे जाते हैँ ।इसी प्रकार पुराने समय में ख्ोग 
यथाशक्ति कुमारियों के साथ शादी करते थे और श्रीमान्‌ लोग 
नो विध्रवाओं के साथ शादी करना ही नहीं चादते थे | परन्तु 
इससे विधुर विचाद के खमान विधवाविवाद का भी निषेध 
नद्दीं दो सकता । दूसरी बात यद्द है कि स्मियों को विवाद के 


( २२९ ) 


बाद एक कुट्ुम्य छोड़कर दूसरे कुट्म्य में जाना पड़ता है । 
इसलिये भी थ्रीमन्‍्त घरानों फी स्म्रियाँ पुनदिंचाह नहीं करती 
थीं, क्‍योंकि पेसी अद्स्पासे उन्हें गरीब घरमें जाकर रहना 
पड़ता था | चूँकि धीमान्‌ लोगों को तो कुमारियाँ ही मिल 
ज्ञाती थीं इसलिये थे घिधयाशों से विधाद् नहीं करते थे । 
गरगीय धरातों में होने बाले बैदादिक सम्बन्धों का महत्व न 
होने से शाज्रो में उनका उत्होख नहीं है । 
ड-प्रायः कुगारियाँ ही स्थयस्थर करती थीं और स्थ- 
यम्पर बड़े २ विम्मह के तथा महत्वपूर्ण घटनाओं के स्थान थे; 
इसलिए शातओं में स्वयस्व॒र का जिकर आता है । विध्रवाओं 
का स्वयम्बर न होगे से घिधधायियाह का ज़िकर नहीं आता । 
अ--दिन्दू पुराणों में द्वीपदों फे पाँच पति माने गये हैं । 
दिगमस्वर जैन ल्ेजकोन द्रौपदी फे प्रकरणमें इस बात का खसडनस 
किया है । दिन्‍्दू शा के अद्ुसार मनन्‍्दोदरी का भी पुनर्विचाद 
हुआ था, परन्तु मन्दोदरी के प्रकरण में उसके पुनर्विघाद का 
खशडन नहीं किया गया, इससे म।लुम धोता है कि द्गिम्यर 
जैन लेखक ध्रद्ुपतित्य (एक साथ बहुत पति रक्षा) की प्रथा 
के ब्रिगेधो थे, परन्तु विधवावियाह के विरोधी नहीं थे । 
ऋ--दमारे पुराण ज्ञिल युग के बने दूँ उस युस में 
भारत में सतीप्रथा ज़ोर पकड़ रही थी, विधवाचियादकी गधा 
लुप्त दो रद्दी थी । ऐसी अ्रवघ्ामें द्गिम्बर जैन केख कोने ज़माने 
का रुप देखकर विधदाविदाद चाली घटनाओंको क्‍ल्तग ऋण 
दिया, परन्तु फोई आदमी विधयाधिनाद को जैन धमे के घिरे 
न समसले, इसलिये उनने विधयाविधाहका विरोध नहीं किया। 
लू--हिन्दू पुरा! से और स्छुतियों से येदिक धर्माव* 
लम्पियाँ में विधवाविवाद का त्यवाज सिद्ध है। गौतम गणधर 
* में ट्विदू पुराणों की यहुतली वा्तोश्ा कराडन शिया, एस्म्तु 


» ( २२३ ) 


विधवाधिधाहका खगडन नहीं किया | इससे भी विधवावियाद 
की अैनधर्मानुकूलता मालूम दवोती दै। 

ए--प्रथमाझुयोग, पुण्य और पापका फल चतल्लाने के 
लिये है, इसलिये उसमें रीतिरिया् का उदलेज नहीं द्वोता 
है। इसलिये उसमें ऐसे किसी भी विवाहका उल्लेण नहीं है 
ज्ञो असाधारण पुण्य या पुणएय फल का चयोतक न दो । ऊपर 
हम कद चुके हैं कि विधवावियाद में ऐेसी असाधारणता न 
होगे से उसका उल्लेख नही छुआ | धि 

पे-पऐेसी बहुत बातें दे जो जैनघर्मके अनुकूल हैं, 
शास्पोक्त हैं, परन्तु पुराणों में जिनका उल्लेज गद्दी है--मैसे 
विधादरगे होनेवाली सप्तपदी, चैंथव्यदीत्ता, दो च्तान्वय क्रियाएँ 
आदि । 

औ--परेखी सेवन आदि का जिस प्रकार निन्‍दा करे 
के लिये उल्लेख है, उस तरद् शास्त्रमें विधवाविधादका खण्डग 
करने के लिए उल्लेख नहीं है । 

और--भगवान महावीर के ठारा जितना प्रथमानुयोग 
कहा गया था उतना आजकल डपलब्ध नहीं है। लिफ मोटी 
मोटो घटनाएँ रद्द गई हैं इसलिए भी बिधवाधिषाद्द खरीजी 
साधारण घटनाओं का उद्लेज् नहीं है । 

उपर्यक्त चारद छेंदकों में मेरे बक्तब्य का सारांश आगया 
है और आक्षेपों का जण्डन भी दो गया दे । फिर भो कुछ 
बाकी न रद्द जाय, इसलिये आदोपकोके निःलार आद्दोपोक्रा भी 
समाप्रान किया जाता दे । लेजनशीली की अनभिश्वता से 
श्रोल्ालजी ने जो आंच्ते प किये हैँ उन पर उपेक्षा दृष्टि रकजी 
ज्ञायगी । 

. आक्षिप ( ऊ )--दमयन्तीने अपने पति नलको हू ढने के 


कब्जा 
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लिये खयम्ब॒र रचदिया तो ब्या हिन्दू शा्रेंमे पुर्विवाद सिद्ध 
होगया ! [ भीलाज्न ] 
समाधान--दमयन्‍्ती पुनर्विवाद्द चाहती थी, यह, हम 
नहीं कहते; परन्तु डल समय हिन्दुओं में उसका रिधाज था यह 
वान सिद्ध द्ोजाती है| दमयस्ती के स्वथम्बर का निमन्त्रण 
पाकर किसीने इसका विरोध नहीं क्रिया--सिर्फ़ दमयस्ती के 
पति नल को छोड़ ऋर और किसी को इसमें आश्वय भी न हुआ । 
पर राजा मदाराज्ा स्वयम्बर के लिये आये । यदि विधवा 
विवाहका रिवाज न दोता तो राजा महाराजा क्‍यों झाते ? 
आप्तेप ( क्ष )--अन्‍्तरात्त में चादे धर्म कर्म उठ ज्ञाय 
परन्तु सज्ञातीयधिवाद नए नहीं इुआ करता है। [श्रीलाल] 
समाधान--अस्तरालमें घ्कर्म उठ ज्ञाने पर भी झगर 
सज्ञातीय वियाद्द नए नही' हुआ करता तो इससे सिद्ध हो 
जाता है कि सजातीय विवाद से घर्मवर्म का कुछ सम्बन्ध 
नहीं है। ऐसी हालत में सज्ातीय विवाद का कुछ महत्य नहीं 
रद्दता। 
सजञातीय वियाद का पन्‍्धन तो पौराणिक युग में कभी 
रहा ही नहीं | जातियाँ तो सिफ़ु व्यापारिक क्वोत्र के लिये थीं। 
भगवान्‌ ऋषभदेव के समय से ज्ञातियाँ हैं और उनके पत्र 
सन्नादू भरतने ३२००० चिवाद स्लेच्छ कन्याओं के साथ किये 
थे। तीर्थद्ररे ने भो स्लेच्छी के साथ चैयादिक सम्पन्ध किये 
थे । चदुसोम और अतिलोभ दोनों तरहक उदादग्योसे जऔैन- 
पुराण भरे पड़े हू। विज्ञानोयविधाद और स्लेच्च कम्याओों से 
दोगे याले वियाहफ्रे फल्लस्वरूप होगे यात्री सन्‍्तान मुक्तियासी 
हुई है इसकेसी उदाहरण और अमाण बहुतसे हैँ । यहाँ विशञा- 
तोप धिवाद्द का प्रकरण नद्दों दे । विजातौय घिवाह ही चर्चा 
उठाकर भीलास जी धूप के डरसे भद्टो में कूद रहे हैं । झस्त- 


( रश्प ) 


राल में विज्ञातोय विवाद्द रहे चाहे जाय परन्तु जब उस 
समय जैनधर्म की प्दूत्ति नहीं थी तब चैदिकधर्म के अमुसार 
विधवादियवाद का स्थिज्ु अवश्य था और पोछे के जैनी भी 
उन्हीं क्री खन्तान थे। 
आक्षेप ( ग )--सुसलक्मानो में भी सैस्यद का सैय्यद 
के साथ शरीर मुगल का मुगल के साथ वियाद्र द्वोता दै। 
(श्रीलाल ) 
सम्राधान--विधवा दियाह के घिगोध के लिये ऐसे ऐसे 
थ्राक्षेप करन चाले के होश इचास्त दुरुस्त हैं इस वात पर 
मुश्किल से दी विश्वास किया ज्ञा सकता है | सैय्यद सैय्यद 
से विधाह्‌ करे इसमें पिधवाविधाह का खण्डन क्या हो 
गयां १ बहिक इससे तो यही सिद्ध हुआ कि जैसे मुसलमान 
लोग (श्रील्ञास़ जी के मतानुसार) सज़ातीय वियाद् ऋरते हुये 
भी विधवाबिधाह ऋरते हैँ तो अस्यथ् भी सज्ञातीय विवाद 
होने पर भी विधवाधिवाद हो सकता है। इसलिये अन्तराल 
में सज्ञातीयवियाह के वने रहने से विधवादियाद का अताव 
छिद नहीं होता (फिर मुसलमानों में विज्ञानौयविधाद न 
होने की बाद तो धुप्रता के साथ धोज़ा देने की बात है। 
जहाँगोर यादशाह की माँ हिन्द श्रीर याप मुखलमान था। 
मुखलमाों में श्राधे से अधिक दिन्दुरक्तमिश्रित हैं। आज भो 
मुसलमान लोग चाहें जिस जाति की स्त्रो से शाही कर 
लेते हैँ । 
आक्षेप (थे )--पविजातोयचिवाह से एक दो सनन्‍्तान 
के पांद बिनाश हो जाता ई। यनस्पतियों के उदादरण से 
ग्रह यात सिद्ध दै। 
सप्राधान--आाक्षेपक को वनस्पति शास्त्र या थाणि 
शास्त्र का ज़रा अध्ययन करना चाहिये! प्राणिशास्त्रियों मे 


( २२६ ) 


विजातीय सम्पन्धों से क़ैसी विचित्र जातियों का निर्माण 
किया है और उनकी फैसी वंशवरम्परा चल रही है, इस बात 
का पता आप को थोड़े अध्ययन से द्वी लग जाता | क्रिसी 
मूर्ख माली को अधूरी बाते के आधार पर सिद्धान्त गढ़ लेना 
आप दी सरीखे कूपमंहक का काम हो सकता दे | खेर, मात 
लीजिये कि विज्ञातीय सम्पर्क की वंश परम्परा नहीं चल्नती, 
परन्तु मलुष्प में तो विज्ञातीयवियाद्द की घंशपरम्पण चलती 
है। जद्दाँगीर हिन्दू माँ और मुसलमान बाप से पैदा हुआ 
था। इसफ बाद के भी अनेक बादशाद्द इसी तरद्द पेदा हुए 
जिनकी परम्परा आज सक्तहें! कई शाताब्दियाँ तक तो यहद्द 
बंश राज्य ही करता रद्दा। बाद में ९८५४७ के स्वानखप-्युद के 
बाद भी उसी घंश के बहुत से मनुष्य ग़रोबी को द्वांगन में 
शुद्षर करते थे और उनमें बहुत से आज भी यते हुए. है । 
यदि यद्द सिद्धान्त मान लिया ज्ञाय कि चिज्ञातीयब्रिवाद की 
सनन्‍तान परम्परा अधिक नदीं चल्ततो तो इसले विज्ञातीय 
वियाह का निषेध नहीं होगा डिन्तु महुष्यों में दाने घाला 
बिज्ञानीय-पियाह, विज्ञात्तीय नहीं है श्र्धात्‌ मसु॒प्यमात्र एक 
जञानि के दे यही बात लिख दोगी, पयोजि मनुष्यों में बिज्ञा- 
नीय सम्पन्ध सै भी घंश परम्परा चलती रहती दै। 

आक्षेप ( हई )--क्या श्रेशिक थे: समय में रामायण 
आदि अन्य यन गये थे £ 

समाधान--े प्रम्ध दहुन प्रायीत एै यह थासत ऐसिहा- 
सिर प्रमाण से लिख है। साथ हो अपने पदपुराण में भो 
यह लिए ६) 

देछिये पद्मपुराण हिनोय पर्य-- 
अूय॑ते छ्ीडिके प्रस्थे राघला: राषणादया ॥ रदेण ह 


( ३२७ ) 


एचंविश्ेे क्िल्लगस्थ रामायणमुदाहतं ॥ २३७॥। 
अभ्रद्धेयमिर्द सध वियुक्तमुपपसिमिः ॥ २७८ ॥ 
ये सब ध्रेसिक के सुंदर से निकले हुए वाक्य हैं। रामा- 
यण का नाम तक आया है | भेणिक गे जामाय्रण की अन्य 
बातों की तो मिन्‍दा ही, परन्तु द्रिधदावियाद्र को ऋरद्दों भी 
मनिरदा न की, स गौतम ने ही निन्‍्दा की, इससे विधयाविवादद 
की जैनधर्मानुकूलता सिद्ध दोती है । 
आत्तेप ( च )--भत्र कुछ न बना सो एक ख्छोक डी 
बना कर लि दिया | इस मायाचार का कुछ ठिकाना है ! 
(श्रीलाल ) 
समाधान-- 
यथा चर जायते दुःख सद्ायामात्मयोषिति । 
गरान्‍्तरेण सर्वेपामियमेद् ब्यवस्पित्तिस॥ १४-१६२ ॥ 
इस श्लोक में यध्ष यत्ताया गया है, कि परम्त्री 
रमण से परस्त्रो के: पत्ति को ऋष्ट दोता है इसलिये परस्त्री 
सेघन नहीं करना चा दिये । यह एसतोक पद्मपुराण वाई जिसे _ 
श्रीलाल जी ने मेरा कह ऋर मुझे मनमानी माक्ियाँ दी हैं। 
इतना ही नहों ऐसे चच्छे श्लोक के खगठन ऋरने की भी 
शसलफल ओेष्टा की है ) परन्तु इससे हमारा नहीं पद्मपुराण 
का सराडन और आचाय रविपेश का अपरान होता है । 
इस एलोऋ से यद यात लिझ दधोती है, कि परस्प्री 
रमण से पति को कष्ट हाता हैं, इसलिये घद्द प्राप है। इसी 
आधार पर यद्द कऊद्दा जाता है कि प्रिधयायियवाह से पति को 
कच्ट नहों दहोता, क्योंकि पति प्र गया है इसलिये विधवा- 
विवाह पाप सष्ठी है। ऐेसोी सोधों यात मी शीलाल जीन 
समर्भे नो बलिदारी इस समझ की । 
भ्ोलाल ज्ञी मे यद्द सदी कर दिया है कि 'शपनी विधा- 


( रश८ ) 


द्विता को छोड़ कर शेष सत्र में व्यमिचार ई चाहे चह् कुमारी 
हो सधवा दो या विधवा दो! | धोलालजी के इल घक्तव्य का 
इस पूर्ण ख्मर्थन करते हैं और इसीसे विधया-विवाद का 
समर्थंत भी दो जाता है। जिस प्रकार कुमारी के खाथ रमय 
करना ब्यमिचार है, किन्तु कुमारी को वि पाद्िता बना कर 
उमण करना ब्यमिचार नहीं है । उसी प्रकार विधवा के साथ 
रमरण करना ब्यप्िचार है परन्तु विधया के साथ बिबाह कर 
लेने पर उसके साथ >मेण काना व्यमिचार नहीं है | विधवा 
के साथ विद्याद करने पर उसे अधिवाहिना नद्दीं कहा जां 
सफता, जिससे यहाँ व्यमरियार प्वाना ज्ञाये। इस तरद् भश्रील्ञात्त 
जी के चक्तव्य के अजुसार भी विध या-विधाहदू उचित ठट्ट- 
सता हूँ । 
आक्तेप (छ >-+मद्रपिंगण आठ वियाद्द बताने बालों 
की दम मानें या नौमी अकार का ये धिधवा-विधाह यताने पाले 
तुम्दारी मारने । 
समाधान--विधवा-विदाह नवमा भेद नहीं है किन्तु 
जिस प्रकार कुमारोबिवादह के आड़ भेद हैं उसी प्रकार 
विधधा-विचाद के भी आठ भेद हैं। इस विषय में पहिले 
यिस्तार से लिखा जाज्ुका हैं । 
आष्षेप (ज )--प्राचीन समय में लोग विधवा द्वोना 
अच्चा नहीं समभते थे । यदि पदिले समय में विधवाधिबाद 
फा रिधाज द्ोता तो किर विधवा शब्द से इतने डरने की कोई 
आवश्यकता नहीं थी। ( विद्यानन्द् ) 
समाधान--आज मुखलमानों में ईसाइयों में या अन्य 
किसी समुदाय में, जिसमें कि विधवाबिधाद होना है, दया 
विधदा होगा अच्छा समझा ज्ञाता है / यदि नहीं तो फ्या पददाँ 
भी विधया-दियाद का अभाच सिद्ध दो जायगा आजकल या 


(२२६ ) 


प्राचीन ज़माने में क्या लोग अपनी स्त्री का मरजाबदा अच्छा 
समभते थे १ यदि नहीं तो तिचुर होना भी दुरा कद्दलाया | 
तब तो विधुर-चिवाद्द का भी असाव लिद्ध दो जाना चादिये। 

प्राचीन ज़माने में विधवा को अच्छा नहीं समभते थे, 
इससे विधवाविधाद का अमाव सिद्ध नहीं दोता बल्कि सद्भाव 
सिद्ध होता दै । विधवा द्वोना अच्छा नद्दीं था, इसलिये विधवा 
विवाद्के द्वारा उसे सघवा बनाते थे। क्योंकि जो च्रीज़ञ श्रच्छी 
नहीं द्ोती उसे इटाने की कोशिश द्वोती है।निरोग अगर 
रोगी हो ज्ञाय तो उसे फिर निरोग बनाने को कोशिश की 
ज्ञाती है | इसी प्रक्ार सधवा अगर विधवा दो जाय तो डसे 
फिर सथ्वा यबनाने की कोशिश क्री जाती थी | इस तरद्द 
विद्यानन्द्‌ का तक भी विधवा-विधाद का समर्थन दी 
करता है । 

इस भश्ष में कुछ आज्षञप ऐसे भो हैँ जो कि पहिल्ले भी 
किये जा चुके हैं और जिनका उत्तर भी विस्तार से दिया 
जा चुका है। इसलिये अ्रव उनको पुनरुक्ति नहीं की जाती | 


इकतीसवाँ प्रश्न | 


सामाजिक नियम या व्यतद्दार धरम बदल सकते हैं या 
नहीं इसके उत्तर में हमने कट्दा था कि वर्देल सकते ह, 
क्योंकि व्यचद्वार धर्म साधक है | जिस कार्य से हमें निश्चय 
अर्म की प्राप्ति द्वोगी बद्दी कार्य ब्यवद्दधार धर्म कदलायगा | 
भत्येक व्यक्ति की योग्यता और शत्येर लमय की परिस्थिति 
एकसखी नहीों होती । इसलिये सदा और सब के लिये ए*ला 
व्यधद्दार धम नद्दीं दो सकता । अनेक प्रकार के सूलगुण, 
ऋभी चार संयम, कभी पांच संयम, किसी को कमणडलु रखना, 


(२३० ) ब्द 


किसी को नहीं रणना आदि शाख्रोक्त विघाग व्यघद्दार धाई 
की विविधता बतछाते है। 5 
सामाजिक नियमों के विषय में विद्यानन्द कहते हैं कि 
अलामानिक नियम व्ययदार धर्म के साथक हैँ अतः उममें 
तबदीली करना मोक्ष मार्ग की हो तवदीलो हैं“सामाशिक 
हियमों में रदोयदल ऋरने औए गोद्मार्ग में रहोयदल करने 
का एक ही धर्थ है ।” परन्तु इनके सहयोगों पणिडित धीलाल 
 ज्षी कदते हैं कि “सामाजिक नियम शिक्ष 'मिन्न देशों में शोर 
मिन्न भिन्न काल्ो में और मिक्न मिप्त ज़ातियाँ में प्रायः भिन्न मिष्े 
दुआ करते हं।* “लौकिक विधि उसो रूप में करता धादिये 
जैसी कि जहाँ दो” | इस तरद ये होगों श्राक्षेपक शापस में 
ऐी मिड्ठ रये हैं! बद कदगे की जरूरत गर्दों कि विद्यासन्दभी 
ने सागामिक तियम का कुछ अर्थ ही नहीं समझा और ये 
प्रक्ञापमात्र ऋर गये हैं ! सामाजिक गियमों के विपय में 
भ्रोलालशी का कहना टीक है और यद दसारे पततद्य यो 
दीका मात्र है। भोजाएजी कपतें हैँ कि साप्राजिक गिफा 
घर्म की दाग में दी रदते दै। दमने भी लिया था दि सामा- 
जिक्त निएम धर्मपोषझ होना याहिये। अब व्यवहार धर्मतिप- 
यक मत-भेंद रह जाता कै, इसलिये उसके आाधोएं! का सता 
घाग किया जाता है। 
झाषप्तेप ( के )-ययरद्वार धर्म निश्यय का साधक है। 
में संधारी शारता को अयम्धा पलटती दै ने निशयरषर्म थी, 
मे उसने साथ सप्यदार धर्म व) १( शीणाल ) 
समाथान--हिसो थी द्रत्प की शुद्धापत्पा दो शरद 
हो नहीं दोगी परन्तु शगुययावम्धा अनेक सरद वी दोती है, 
-फरयोडि शुद्धापष्पा स्पापेश | झीर अगु्ागस्था परसपेत्त है। 
यह द्वग्प बनाता हि हरखिये पये मिम्रिज्ञ मे दोते शाती 


( ररे१ ) 


अशद्धि भी अनन्त तरह की हैं। इसलिये उनका उपचार भी 
अनन्त तरद्द का दोगा। लोक और शात्त्र दोगों दी जगद्द 
स्ताध्य की एकता दोने पर भी साधन में मिन्‍नता हुआ करती 
है। श्रीजालज्ी का यद्ध कदना बिलकुल भूठ है कि संखारी 
आत्माओं की अंधस्वा नहीं पत्रटती | अगर संसारी झात्मा 
ही अच्स्था न पत्तटे तो लब संसारियों का एक दी गुणसान, 
एक दी जीवसमास और एक दी मार्गणा धोना चादिये। 
निम्नलिखित बातों पर दोनों आक्तेपक फो विचार करना 
चादिये। है 
१--मलुष्प अगर अखुब्त पाले तो बद्द पानो छामऋर 
और गर्म करके पियेगा, जब कि श्र॒णु॒व्॒ती पशु ऐसा न कर 
सकेगा। घद बदतादुना पानी पी ऋरकेमी अरणुद्धती बना रहेगा । 
व्यथद्ाए धर्म अगर पएक है तो पशु और मनुष्य की प्रवृत्ति में 
अन्तर षर्षो १, 
२--कई कमराडलु अवश्य रक्खेगा, कोई न रफखेगा, 
यह अन्तर क्‍यों? 
9--किसो के अलुखार तीन मकर और पाँच फल का 
त्याग करके दी [ बिना अखुप्रतोंके ] मूलगुण धारण किये जा 
सकते दूँ, किसी मत के अजुसार मधु सचन करते हुएसी सूल- 
गुण पालन किये जा खकते है फ््नौक्ति उसमें मधु फे स्थान पर 
चूत का स्थाग बतलाया है । इस तरद्द के अनेक विधान यों 
ई? अगर कद्दा जाय कि इस में सामान्य बिशेष अपेक्षा हा 
भेद है तो कौनसा सामान्य और फौनसा विशेष है? औरइस 
अपेष्ता भेद का कारण क्‍या दे? 
४--२४ सीर्थड्डरों के तीर्थ में चार संयमों का दिधान 
क्यों रद्दा ? और दो ने पाँच का विधान क्यों किया १ [ कोई 
सामायिकका पालन करे, कोई छेदोपस्थायना का, यद एक 
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बात है, परन्तु छेदोपस्थान का विधान या होना दूसरी 
बात है। ] , ध 
ऐसे और भी बहुत से उदाहरण दिये जा सकते हैं | 
परन्तु इन सबके उत्तरमें यद्दी कद्दा जालकता है कि जिस व्यक्ति 
में ज्ञितनी योग्यता द्वोती है या जिस युग में जले व्यक्तियों की 
चहुलता रद्दती है व्यवहार धम्मे का रूपभी बैंसा दी होता है | 
₹, व्यवहार धाम दो केला भी, किंतु उस की दिशा निश्चय 
धम की ओर रद्दती है | अगर निश्चय साधकता सामान्य की 
डरप्ट्सि व्यवद्दार धर्म एक फष्ाज्ाय तो किसीकों विधाद नहीं 
है परन्तु चाह्मरूप की दृष्टि से व्यथद्दार धम्मे में विविधता 
अधश्य होगी । 

/ श्य इस कसीटी पर दम विधवावियाद्द को कसते हैँ । 
घार्मिक दृष्टि से घिवाह का प्रयोजन यह हैं कि मलुष्य व्हो 
कामवालना सीमित दो जाय | इस प्रयोजनकी सिद्धि कुमारी 
विधाह से भी है और विधवायिबाद से भी हैं। निश्चय साध- 
करता दोनों में एक समान है। अगर दोनों आज्षेपक निश्चय 
साधफता सामान्य को रपट में रखकर व्यवहार धर्म को एक 
तगह का माने त्तो कुमारीवियाड और विध्वाविवाद दोनों एक 
सीख दी रहेंगे। दोनों की समानता के विषय में दम पह्चिले 
भी यहुत कुछ चाद चुके हैं । कि 

आक्षेप ( ज )--जो स्तोग अजितनाथसे लेकर पाश्वनाथ 
सक के शासन में छेदोपस्थापनाका भ्रमाव बतलाते हैं उनकी ' 
विछत्ता दयतोय हैं । ( विद्यानन्द ) 


ते समाधान--मेरी चिद्तत्ता पर दयान कीजिये, दया 


५ कीजिये उन यद्टकेर स्वामी को विद्वत्ता पर भिनने सूलाचार में 
यद्द बात लिखी है | देफिये-- 
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, बायोस तित्थयरा सामाइत संजमं उचदिसन्ति । 


छेदुव दावणियंपुण भय उस 
6... अर्थात्‌ वाइस तीर्थड्र सामायिक से 
देते हैं और भगबान ऋषपम और मद्दावीर बेंदीपच्थ 
अगर आप वहकेर स्वामी की बिछज्ता पर दया ने बतला सके 
तो अपनी थिह्ता को दयनीय बतलावे, मो कूप-मगइ* की 
तरह हंस के विशाल अनुभव ते ट्यनीय बतला रदी है! 


आध्षेप ( ग )“:विंना व्यबहार का लि 


मार्ग के निकट पहुँच नहीं दो सकती । विद्यानन्द 

प् 'समाधान--यबद्वार की निषेध में नहीं करता, जी 

किया है । यहाँ तो प्रश्ष व्यवद्दारक विधि ब है । कुमा 
ड्री थि अ्रवाविधाद 


हल में जैसी ब्यवद्ार/धर्मता ४ 
भौ ह ।, यहाँ ब्ययहार के दी कैप यतलाये हैं प्वव 6 


अभाव नहीं किया गया) 
आक्षेप (घ )-जरं पथ अ्रषटता 
पहुँच दी कैसे होगी हे 
समाधान---साग की,विविधर्ती की विद 
पथप्रएता 'नहीं है| कोई वां ब्री० सी० ऑई? 


ज्ञाता है, कोई ज्ञी०ण आई? पी० लाइन से कई एक्स 
है कोई मासूली शाड़ी से+ स्ल में, को थक 
"स्॒ में, परन्तु इन (3। विविधत मे पर 
मी भेद दोते 


हल प्रधद्चप्ट भहां है। मे प्रौक्षि सम मेंद मा 5 के 
मा व नहीं हे । विधवाविय 
रगंल कासवासतनाको दूर करता है। ईह लेप ६ 
रण दुक दे दोनो दी लद्पके अनु सलि 
ए नहीं कह सकते । 


( २३७ ) 


इस तरह विधवाबिवाह जैनघर्म के अनुकूल सिद्ध हो 
गया। में विधवावियाद के प्स्येक विरेधों को निमन्‍्त्रण देता 
हुँ कि उसे विधवावियाह के बिपय में अमर किखीमी तरहकी 
शट्टा हो तो घद ज्कर पूछे। मैं उल्लक्ना अन्त तक समा- 
धान करूया | है गि 





